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Presentacion

El presente volumen relne una serie de trabajosprpienden poner de relieve el
acervo intelectual, lingtistico y cultural de laden de Predicadores, mostrando una especial
atencion a la labor de traduccion e interpreta@nnias misiones del Nuevo Mundo y de
Extremo Oriente; la labor educativa en universidage de ensefianza de lenguas; la
elaboracion de gramaticas y vocabularios de lengutigenas; el papel de la Inquisicion, su
presencia en el cine y en las artes en general.

Como si de un prisma se tratara, la traduccionresepta a nuestros ojos desde
diferentes caras o tipos textuales, que son fomeapredicacion ante individuos, pueblos,
razas y culturas diferentes, en las que se prdduedlexion de la luz del evangelio.

En los trabajos referidos a MSION DE AMERICA, Ivan Rodriguez Chavez de la
Universidad Ricardo Palma de Lima (Peru), abreoekzbnte con el capitulo “Los dominicos
y su mision educativa en las Universidades del "Pemlel terreno de la mision del Nuevo
Mundo, y nos muestra cOmo un acontecimiento de digig® maritima exploratoria,
emprendida sin objetivo cierto, y que logra descupara Europa un nuevo continente,
impondra modificaciones en la vida social, econ@njmolitica y cientifica de Occidente.
Comienza por promover cambios en la mentalidad ylasnconcepciones geograficas e
ideoldgicas y, como canta el poeta peruano JostosS&hocano, con el descubrimiento de
América se‘complet6 la Esfera’(Alma Ameérica, 1906). Los viajes de Cristébal Gohb se
guedaron solo para la historia y los mapas. Tramuetso del 12 de octubre de 1492, las
tierras descubiertas pasaran a ser escenario dglistas y coloniaje en toda su dimension
continental, incorporandose sus poblaciones a llaraueuropea occidental. EI Peri como
parte de este continente, sede de una gran cuyltuauraleza prodiga en flora, fauna y
mineria, sera objeto importante de este proyecto.

La presencia de los dominicos en América: Chila juigentina es tema de trabajo de
Isabel Serra Pfennig de la Universidad Autbnoma de Madrid, que nosstraeuna vision
general de la presencia de los misioneros de leerOmke Predicadores en Ameérica,
concretamente en Chile y La Argentina. Los fraidsminicos, junto con su labor
evangelizadora y predicadora, se preocuparon adel@ds conservacion de las fuentes
documentales y de la traduccién en las misionediddea que son muy numerosos los
nombres de los dominicos que se asentaron en asjuetjiones de Chile y la Argentina, la
autora hace un recorrido de los misioneros queesalieron por su labor filolégica y
traductora en la primera fundacion de los domineodgierras chilenas, Nuestra Sefiora del
Rosario en Santiago de Chile, y en la Argentinateprimer asentamiento en la ciudad actual
de San Miguel de Tucuman. A partir de estos enslaeeda a conocer no solo la labor de los
misioneros ejerciendo sus ministerios en la prethcay la ensefianza, sino también en la
evangelizacion de los indigenas y el contacto eniiteras.

Hellen Varela Fernandez de la Universidad Nacional de Costa Rica, noscefren
su capitulo “Evidencia de la labor traductora de fi@iles dominicos en Costa Rica” un
estudio cualitativo de disefio descriptivo mediatdeumentacién obtenida en las bibliotecas
nacionales y digitales, ademas de consultas enreleato de los frailes dominicos en San
José, la capital de Costa Rica. Producto de eglaraxion, la autora se encuentra con la obra
de fray Antonio Figueras, dominico costarricensgjuctor deDe Magistrode Santo Tomas
de Aquino, una publicacion de la Universidad det&€®&ica. En su contribucion se detalla el



aporte intelectual de la Orden de los PredicademeSosta Rica, poniendo especial énfasis en
la exposicion de la obra del padre Antonio Figuetas legado que forma ya parte del
patrimonio histérico, cultural e intelectual de @oRica y de la humanidad.

Miguel Angel Vega Cernuda de la Universidad de Alicante, en su capitulocida
una desambiguacion del antroponimo Ximénez en |8 @&sambigua y aclara la doble
personalidad dominicana que se oculta bajo un misprbre: Francisco Ximénez. La
primera corresponde al traductor, establecido eficMé finales del XVI, de loQuatro
libros de la Naturaleza y virtudes de las plantasnymales que estan recibidas en el uso de
la Medicina en la Nueva Espafide los que fue autor el primer director de ungedicion
botanica, anterior a las mas célebre de Mutis o btlidt, Francisco Hernandez. La segunda
se refiere a la del mas celebrado y polifacétiaductor delPopol Vuhmaya, que ademas
ejercio de historiador y naturalista. Ambos coiecigkn varios rasgos de su perfil biografico:
ambos fueron frailes predicadores, ambos ejercieroel territorio de la Nueva Espafia y
ambos coinciden en su perfil de traductor y de rigfiees y promotoresui generisde los
derechos humanos.

Juan Antonio Albaladejo Martinez, de la Universidad de Alicante, con su trabajo
“Traduccion antropoldogica dominicana: Pedro de Gbal, sefiala los dos aspectos que
centran la atencion de la primera comunidad dedlm®inicos en tierras americanas: la
evangelizacion de los indigenas y su defensa cdosraabusos de los conquistadores y
colonizadores espafioles. Para lograr el fin dltilacsonversion al cristianismo, indica que
habia que emplear la razén del amor y no la fuékzaartir de ese convencimiento, resulta
l6gico que los dominicos trataran a los indios cogneales, como hermanos, y lucharan
contra la cuasi esclavitud de las encomiendas.sErcentexto historico es en el que se sitla
la obra que aqui se analiZ2octrina cristiana para instruccion de los indide Fray Pedro de
Cordoba. Se trata de un texto representativo tifatura misionera hispanoamericana, que,
de acuerdo con su adscripcion genérica textualejaefprincipalmente, una de las dos
direcciones posibles de traduccion antropologiemddgene>exdégeno”. El estudio explora
la labor traductora en términos antropoldgicosdteva cabo por el fraile dominico, plasmada
en el referido texto.

En el capitulo siguiente, “Las ideas sobre la tcaghn en elCamino del cielo en
lengua mexicana(1611), de fray Martin de Ledn"Cristian Cémara Outes de la
Universidad de Valladolid, sefiala que la épocaHighanismo y el Renacimiento significo
una tentativa de renovacion de las ideas que hakigulado la actividad traductolégica
durante un vasto periodo de la historia culturalropea. Este intento coincidio
cronolégicamente con los fendmenos histéricos deotajuista y colonizacion de América,
que desde un primer momento estuvieron estrechamerdulados a una frenética actividad
de traduccion. Con estas premisas, el autor sepeopxaminar hasta qué punto las nuevas
conceptuaciones traductoldgicas, emanadas del Hesmaninfluyeron en la traduccion de
América, tomando como caso particular de estudiestie obra del dominico fray Martin de
Ledn.

Luis Resines Llorente del Estudio Teoldgico Agustiniano de Valladolieh su
capitulo ‘Cartilla y Doctrina Christianade Bartolomé Roldan en lengua chuchona” pone de
relieve la importancia de dicha obra en el proyeitoevangelizacibn dominicana, y su
caracter excepcional por estar escrita en una #enguerta y por conservarse de ella
Unicamente dos ejemplares.

Pino Valero Cuadra, de la Universidad de Alicante, es autora del a@b
“Terminologia cristiana en élrte de la lengua mixtecade Antonio de los Reyes (1593) y el



Vocabulario en lengua mixteade Francisco Alvarado”, en el que da a conocerddofas
obras mas interesantes de entre las publicadasnmioneros espafioles en Indias, del
dominico Antonio de los Reyes, y del también doounirancisco de Alvarado. La autora
analiza ambas obras desde el punto de vista derdanedo doctrinal, es decir, estudiando
como se trasvasan los conceptos cristianos angsids indigenas, asi como en qué medida
estos tienen su reflejo en las gramaticas sobreniamas elaboradas por los misioneros
dominicos.

El siguiente capitulo, “Estudio de la obra inédieamética elemental de la lengua
quiche achi de Rabinale Gregorio Ramirez Donoso”, &eatriz Valverde Olmedq de la
Universidad de Valladolid, tiene como objetivo &rel esta obra descubierta en el convento
de Santo Domingo de Caleruega, cuyo autor es GeeBamirez Donoso, y que supone un
testimonio linguistico enormemente valioso paralang mejorar el conocimiento actual de
las lenguas mayas, concretamente del achi raliigtd. lengua, hablada en la comunidad de
Rabinal (Guatemala), es un dialecto del achi, large, a su vez, deriva del quiché central.
De ahi el nombre que el autor, con gran aciertaldo® a su obra.

Con la contribucion “Las oOrdenes religiosas en laemencia del intérprete
evangelizador en el territorio de la Real Audieragala Plata de los Charcas (1570-1580)”,
Oscar Ferreiro Vazquez de la Universidad de Vigo, pone el foco en ugarkh que paso
desapercibida para las personas que investigamtastbria de la Traduccion e Interpretacion
en la América colonial, efjanacona Tanto los agentes econdmicos como religiosos que
actuaron en el Virreinato del Peru durante la dalose vieron directamente implicados en la
constitucion del intérprete evangelizador. Pareatatlo, el autor realiza una descripcion de
su funcién dentro del entramado politico, econoéryiceligioso, apoyandose en las lineas de
investigacion Memoria, Mestizaje y Migracion (MMMjel grupo TI4 Traduccion &
Paratraducciéon de la Universidade de Vigo, queasitiisujeto mediador en el centro de su
fundamentacion epistemoldgica.

Maria Diéguez Melq del Observatorio Iberoamericano de Arquitectudidgibsa
Contemporanea (A.C.), presenta en su obra “Pasgutesgnte de la Semana Santa en las
fundaciones dominicanas de Oaxaca: De los mura@eSath Juan Teitipac a los angeles de
Santo Domingo Yanhuitlan” este caso particular deregion oaxaquefia, una de las
encargadas a los frailes dominicos tras el remhatoerritorio mexicano que las tres primeras
ordenes en llegar a la Nueva Esparia, franciscdoosinicos y agustinos, hacen del pais. En
este territorio el mestizaje con las tradicionestatias y zapotecas a través del cacicazgo y
las encomiendas supone la inculturacion de lagtipagcreligiosas vinculadas a la Semana
Santa, hecho que nos ha dejado ejemplos tan rédsvaomo los murales de San Juan
Teitipac o los angeles pasionarios de Santo Dom¥agthuitlan, a través de los cuales nos
acercamos al arte, la ritualidad y el sistema dgond@mias de la época novohispana y su
pervivencia en la actualidad.

La MISION DE EXTREMO ORIENTE es el tema de los siguientes trabafostonio Bueno
Garcia, de la Universidad de Valladolid, abre con su tcédgititulado “Traduccion y
evangelizacion en la mision dominicana de Asia i@aleen los siglos XVI y XVII", la
historia y desarrollo de estas expediciones queldraxperiencia americana y varios intentos
fallidos por lograr un asentamiento permanente €a Qriental, emprendieron los dominicos
espafoles. Tras lograr entrar desde Filipinas (186%Asia oriental: China, Japon, Vietnam,
Taiwan y Corea, los dominicos emprendieron la tdrago dificil de evangelizar estos
territorios, con riesgo muchas veces de su vida,l@aayuda inestimable del aprendizaje de
lenguas y el uso de la traduccion. El autor haceepaso de los hitos més destacados desde el
punto de vista de los textos que vieron la luz pides que permanecen inéditos.



Yan Li, de la Universidad de Sun Yat-sen (China), anafimasu capitulo “Las
misiones dominicanas a finales de la dinastia MingChina” el comportamiento de las
ordenes dominicana, franciscana y jesuita, queofu&s principales ordenes catélicas que
entraron en China a partir del siglo XVI, periodocgie, asimismo, Espafa y Portugal fueron
expandiendo su influencia por el continente asiatiesde el punto de vista historico, dichas
misiones no solo repercutieron en las creenciapaisl sino que también afectaron en gran
medida en el proceso de incorporacion de Chinagholaalizacion. Asimismo se analiza el
papel gue los misioneros dominicos tuvieron eBikputa de los Ritqscuya repercusion en
Asia alcanzaria el siglo XX.

En el capitulo “Observaciones sobre traductoremagucciones de santo Domingo en
el Reino de Tonkin durante el siglo XIXNadchaphon Srisongkram de la Universidad de
Valladolid, nos ilustra sobre este territorio deatio de la evangelizacion de Asia Sudoriental
(actual Vietnam del Norte) en el que los frailesndocos espafioles estuvieron presentes
desde el afio 1676. El autor realiza un analisisadeestrategias y los procedimientos de
traduccién utilizados en la version espafiola déotexraducidos por los frailes dominicos
espafoles sobre su mision en este territorio deirahsiglo XIX a través de herramientas
como Lexicool y WordSmith Tools.

Dentro de la mision de Asia se llevo también a cab@ interesante obra cientifica,
como la que se nos muestra en “El mundo segurMemuel Arellano y otras vicisitudes del
discurso geografico”, por parte denrigue Camara Arenas de la Universidad de
Valladolid. La geografia, como disciplina, ha sikfinida en ocasiones como ‘la ciencia del
mundo’, pues no solo se encarga de la descripadfosl espacios terrestres, sino que, a
medio camino entre las ciencias duras y las ciensigiales, también se preocupa por las
gentes que se reparten y explotan estos espaa@ode lesta disciplina es una historia de
presiones ideoldgicas y politicas, en la que ladsermisto autolegitimarse en convenientes
corrientes de pensamiento, y puede constituirdasaen instrumento de expansion colonial.
LasNociones de Geografia Gened®l dominico Fr. Manuel Arellano Remondo, consttuy
una valiosa via de acceso al modo de pensar ynt@le&ion ideoldgica con los que Espafia
se internaba en siglo XX, escenario de importargestructuraciones politicas, y que seria
testigo a un tiempo del vertiginoso ascenso dedBstbinidos, y la confirmacion definitiva de
la decadencia espafiola.

En el Viejo Continente, la labor de lIoemINICOS DEESPARNA en sus diferentes reinos
ha sido referencia obligada para los estudiosoka d@rden. En el capitulo “Fray Luis de
Granada, traductor en fauia de pecadorés Tomas Polvorosa Lopez OParchivero del
Real Monasterio de Santo Tomas de Avila, trazalimea biografica del Venerable Fr. Luis
de Granada, recogiendo algunos documentos de siosaopabor literaria y de su
espiritualidad curtida en la oracién, que demuasstainterés para traducir para el “cristiano
lector”, lo que lleva a cabo con un acopio de ch#sdicas. El autor analiza la finalidad,
parenética de I&uia y las pautas de traduccion del P. Granada, daeado la dignidad y
nobleza de una experiencia literaria desconocida eluis.

Lazaro Sastre Varas OR de la Facultad de Teologia “San Esteban” de Salaa) en
“La Causa de los pobregle Domingo de Soto. Un ejercicio de autotraduceidrbusca del
correcto sentido”, esclarece un hecho de granésten la historia y teoria de la traduccion,
como es el de la autotraduccion. Tras la comisi@sigida por el Cardenal Tavera en 1540
para establecer una serie de medidas destinadagenkion de los mendicantes, Domingo de
Soto, que habia dado su conformidad a esas digpuesic escribio este breve tratado ya que,
a su modo de ver, no se habia reflejado bien lcdado. La ponencia indaga en el sentido del
texto y en el ejercicio de autotraduccion (latistedano) del te6logo dominico.



En el capitulo “Juan de Ortega (¢,1480-15687?) (OR) gutotraduccion al italiano
(1515) de slArte de la Aritmética y juntamente de Geome(iial2)”, Hugo Marquant, de
la Haute Ecole Léonard de Vinci de Bruselas, haweincursion de nuevo en el asunto de la
autotraduccion, pero desde una perspectiva diferéatdel traductor cientifico. Después de
situar a Fray Juan de Ortega (OP) (¢,1480-15682edelspunto de vista biobibliografico,
religioso y profesional, y de su aportacion a lagematicas generales y espafiolas, estudia
mas concretamentad intray ad extrg la cuestion de saber si la version italiana ()%sE5su
famoso manual de aritmética mercantil de 1512 pazhiificarse de autotraduccion.

En el capitulo titulado 'a doctrina sobre los indiosle Francisco de Vitoria en
traduccion de Ramén Hernandez. Estudio linglistiddaria Delgado Alfaro de la
Universidad Rey Juan Carlos, analiza el comportatoide la coherencia, la cohesion Iéxica
y el vocabulario organizador del discurso en lalucgion de la obrdoctrina sobre los
Indios de Ramén Hernandez, comparandolos con algunas nasielst laDoctrina sobre los
Indiosde su autor original, Francisco de Vitoria.

David Pérez Blazquezde la Universidad de Alicante, con su trabajo rfidicos en
el Reino de Valencia: Una aproximacion traductagadf documenta la labor linguistica y
traductora de los dominicos en el reino de Valenbésde su creacién en 1238 por Jaime |
hasta la abolicion de sus fueros por Felipe V é@v1lZa aproximacion al objeto de su estudio
se realiza desde un enfoque eminentemente desgigtigty traductografico por medio de tres
fases: 1) extraccion y registro de datos y matsjd) analisis de biografias y traducciones, y
3) interpretacion de los resultados. De este moeiepde dar respuesta a cuestiones como el
tipo de traduccion practicada por los frailes pradores, la forma en que llevaron a cabo esa
labor, factores contextuales y posibles paradignaasictolégicos. La suma y sintesis de estas
consideraciones permite, por un lado, ponderanfmitancia de la traduccion dominica en la
construccion de la cultura y del conocimiento alkerstas coordenadas espacio-temporales, y
por el otro, asignar a aquellos frailes linguistasaductores su merecido lugar en la Historia
de la Traduccion espafiola.

En el capitulo “Los PP. Jaume Ponti y Domingo Tres@P, traductores al catalan y
al castellano del abate Du Voisin: Estudio tradgidfico y traductolégico”Pilar Martino
Alba, de la Universidad Rey Juan Carlos, parte de ddssitextos en francés que escribiera
el abate Duvoisin, concretameri@@monstration évangéliqug775) yL'Autorité des livres
de Moyse, établie et défendue contre les incréd(llé38), y analiza su contenido para
comprobar si la obra escrita en catalan por eh®né& Ponti OR,a Iglesia de Christo desde
Adam fins a nosaltre€l832), que tradujera al castellano el P. Domingesdrra OP, con el
titulo La Iglesia de Cristo desde Adan hasta el pres€t?@0), es un texto original, un texto
inspirado en el del abate Duvoisin 0 una traduccampilada.

M.2 Cruz Alonso Sutil, de la Universidad Rey Juan Carlos, autora ddédajoa
“Traduccion e identidad en la obra de Fray Antd@anals”, traza un perfil biobibliogréafico
de fray Antonio Canals (1352-1415/19), escritor advoo y traductor, discipulo de San
Vicente Ferrer, y uno de los primeros escritoresacentistas de la literatura catalana. Canals
fue el primero en distinguir entre lengua catalp@ngua valenciana, su caracter humanista
le hizo buscar “razones naturales” en sintonialaafoctrina cristiana. La mayor parte de su
actividad literaria se centr6 en las traducciorésstcomo la delibro llamado de Valerio
Maximq con la que pretendido remover la conciencia de caugemporaneos respecto a
virtudes que él creia desaparecidas. La autoraabereda personalidad cientifica y literaria
del traductor, asi como en su contribucion tradagioa y en su aportacion a la lengua y
literatura catalanas.



Dentro de la labor llevada a cabo por los dominegizaiioles cabe destacar el papel
jugado en el tribunal de laiduisiCION, lo que constituye la siguiente parte del lidPdar
Blanco Garcia de la Universidad Complutense de Madrid, enalogjo titulado “Inquisicion
y traduccion: Desde los origenes del tribunal ayjliemada”, intenta poner de relieve, a partir
de la historia, el nacimiento de la inquisiciongkrchar contra la herejia catara o albigense y
las acusaciones que se hicieron, no sélo a losriowsi en general, sino de manera especial a
Domingo de Guzman fundador de la orden de los Dosninquisidores, cuando aun no
existia dicha institucién. Sin conocer cudl fuargervencién en la lucha contra esta herejia,
posteriormente tan cruel y deshumanizada, la awterauestra que se han dicho muchas
inexactitudes. ElI papa Gregorio IXcre6 en 1231 iamed la bula
Excommunicamuls Inquisicion pontificia o Inquisicién papal. 8igndo la evolucién y la
repercusion que ha tenido, pone de manifiestoapklpde la traduccion en la difusion de
algunos documentos, las consecuencias que tuvaesaafia la “creacion” de la inquisicion
en la época de los Reyes Catdlicos y en los spgeteriores, y la actuacion de Fr. Tomas de
Torquemada.

Por su parteAgusti Boadas Llavat OFM de la Universidad Ramon Llull, con su
trabajo “Nicolau Eimeric, un dominico antilulistaticide en el caso de fray Nicolau Eimeric
(1320-1399), dominico e inquisidor general de lardda de Aragon, que dejé escritos
apologéticos, exegéticos y polémicos, comoDekctorio de los inquisidoresen cuyas
paginas centra su accion contra el beato Ramoh Y lslis seguidores, los lulistas. Boadas
intenta comprender su punto de vista a través deiskmria, su vida y sus obras mas
importantes.

El impacto de la obra dominicana en otros paisespeos y en Africa es también
motivo de reflexion dentro del libro.

La presencia de loeOMINICOS EN PAISES BAJOS es tema de gran interélsieve
Behiels de la Universidad Catdlica de Lovaina, hace uélisis de esta realidad en su
capitulo “Los dominicos esparioles en los PaisessBéjtercambios religiosos, culturales y
politicos”. Destacando la presencia de algunos dioos espafioles en Flandes en el marco
sobre todo de importantes funciones politico-refigs, y de diversos autores dominicos,
originarios de los Paises Bajos, que viajaron aspara formarse se concreta una realidad
intercultural de gran intercambio cultural y edpii. Siendo ademas Amberes un centro de
imprenta de primer orden, sus prensas asistiriasuahbramiento de diferentes obras de
autores dominicos de talla intelectual, asi comsudetraducciones.

La recepcion de losomINICOS ENCHEQUIA es el asunto sobre el que versa el trabajo
deJana Kralov4, de la Universidad Carolina de Praga. En su capikray Bartolomé de las
Casas en version checa: textos y contextos”, lragbmenta el grado de conocimiento de la
obra de fray Bartolomé de las Casas en este midy historia de la traduccion checa de su
obra, realizada a partir de la version latina ep41¥Kralova realiza un analisis del texto, asi
como de los contextos histéricos y sociales erptec& de la publicacion de la traduccion y
esboza su incidencia en los trabajos posteriores.

Sobre losDOMINICOS EN FRANCIA trata el siguiente capitulo derancoise Wirth,
miembro de la Sociedad Francesa de Traductores).(SET “Jean-Vincent Scheil ou
l'incroyable itinéraire d'un villageois mosellatd,autora traza la vida de este fraile que nacio
en 1858 en Koenigsmacker, un pequefio pueblo delr@depento francés de Moselle, que
cuando Jean Scheil tiene 12 afios y a raiz de laaginanco-prusiana se transfiere de Francia
a Alemania. En el transcurso de ese periodo, SaadizO numerosos viajes y se convirtio en
un orientalista renombrado, famoso por su notabf@cmiento de la escritura cuneiforme,



su traduccion del Cdédigo de Hammurabi y otras nosa inscripciones. Probablemente, su
pertenencia a la Orden de los Predicadores hiziblpague se convirtiera en un asiriélogo
altamente cualificado y un experto en lenguas aatigales como sumerio, acadio y elamita.
Esa es también la razén por la que no fue nombpadi@sor en el prestigioso College de
France en 1905.

Sobre la labor de lopOMINICOS EN SENEGAL versa el siguiente capitulo, “Sesenta
aflos de presencia de los Dominicos en Senegalorldiseé intercambio linguistico”, de
Youssou Ndiaye de la Universidad de Valladolid. El objetivo de tsabajo es estudiar la
presencia de los dominicos en este pais de la oesta africana; su labor linguistica, fruto
del contacto cultural y del intercambio con laslpoiones autoctonas; y ello a la luz de la
documentacién aportada por la biblioteca de laslgl&aint Dominique de Dakar consagrada
a esta orden.

Cambiando de tema, e introduciéndonos ahora eapdl gle la BLIA, José Rafael
Reyes Gonzalez OPde la Universidad Pontificia de Salamanca, ecagitulo “Los estudios
biblicos en la Orden de Predicadores. El P. Marg=ph Lagrange OP y I'Ecole biblique et
archéologique francaise de Jerusalén (EBAF)”, abtws origenes, historia y actualidad de la
escuela que brilla con luz propia, la EBAF. La Biplen cuanto Palabra de Dios, es pilar
constitutivo del carisma de la predicacion. Pay,edin Palabra no hay Orden de Predicadores.
Los 800 afios de vida de esta orden estan jaloramlopersonas e instituciones que giran
alrededor de la Palabra de Dios. Entre estasungiites merece ser destacada la que fundo el
P. Lagrange en 1890 en el lugar donde la tradwiidtiana coloca el martirio de San Esteban,
que ha sido y es punto de referencia obligado estatlio de la Palabra de Dios.

En el &mbito de l&pucAciOn, Rufina Clara Revuelta Guerrero, de laUniversidad
de Valladolid, con su capitulo “Los dominicos ytdaduccion. Su contribucion a la educacion
durante la baja Edad Media y el Renacimiento”,atssta importancia que tuvo edtudioen
la Orden dominicana desde los primeros tiemposidessoria, como base de su incidencia en
la fundacion de escuelas y universidades. Desdergicimiento que aporta la Historia de la
Educacion se facilita la comprension del papeljggaron las circunstancias socio-histéricas
gue enmarcaron el tiempo de fundacion de la Ordsusydos primeros siglos de existencia.
La autora resalta el valor que en digsiudiotuvieron las obras traducidas, justificando el
aprendizaje de lenguas (hebreo, latin, griego.edrabmo base de su vocacién misionera.

Elena Jiménez Garciade la Universidad de Valladolid, en “La ensefiaiiezdenguas
en las universidades por dominicos espafoles”adastl papel fundamental que la Orden
dominica ha desempefiado en la historia de la educ@&spafiola y en todos los niveles
educativos. La autora realiza un breve recorriddgabistoria, atendiendo concretamente a la
ensefianza de las lenguas, como instrumento de emanidm y de formacién, asi como a las
diferentes metodologias de ensefianza-aprendizaje.

Si la labor de traduccion ha tenido gran importareitre los predicadores a lo largo
de los siglos, la llevada a cabo en nuestros diassnmenos intensa y meritoria. Desde el
punto de vista dea PROFESION DEL TRADUCTOR E INTERPRETE DOMINIGCSixto José Castro
Rodriguez OP, de la Universidad de Valladolid, autor de la ctwicion “La traduccion y la
interpretacion para los Capitulos dentro de la @dkePredicadores” disecciona las claves de
este oficio desde la perspectiva de una ordeniagsfigy ofrece una vision real de la
traduccion y de la interpretacion en el contextolatecapitulos generales de la Orden de
Predicadores. En su trabajo el autor presta edpateiacion tanto a las normas existentes
como a las situaciones cotidianas que se dan@mntdxto de un Capitulo General.



Por lo que respecta a kCTIVIDAD ARTISTICA DOMINICANA , entendida como forma
también de traduccién, siguiendo la clasificaciérRibman Jakobson (1959) que estipulaba la
labor intersemiotica como forma de mediacion eofidigos de comunicacion diferentes, se
aborda en los siguientes capitulos el mensaje ytaagdn de técnicas como el cine, las
coplas, el dibujo o la escultura.

Ana Maria Mallo Lapuerta, de la Universidad de Valladolid, nos muestra ka *“
comunicacion audiovisual de los dominicos comocger de traduccion intersemidtica” el
impacto que el séptimo arte tiene para el desarmdd las labores de evangelizacion y
didactica dentro de la propia Orden. Sirviendoséodanateriales atesorados en la biblioteca
dominicana de Caleruega (Burgos), la autora nas goii las mas importantes colecciones de
documentales y obras de ficcién audiovisual.

Carmen Cuéllar Lazaro, de la Universidad de Valladolid, nos muestra &ns*
dominicos y el cine: El subtitulado de peliculadtitingies” la implicacion de la traduccién
en mundos creativos como el del cine, etc. Su tigason se enmarca dentro de la
traduccion audiovisual, y acercandose a la Ordemibioa realiza un estudio tedrico-practico
de las principales caracteristicas que definerulelitalado de una pelicula multilingte. El
analisis de las soluciones adoptadas por los tradhscen el proceso de traduccion pone en
evidencia las dificultades que conlleva el traswdseste tipo de textos audiovisuales para el
traductor y el papel representado por la Orderl séptimo arte.

A caballo entre la tradicion literaria y la tradidctmusical, las Coplas de los Rosarios
de la Aurora han merecido también el interés dealduccion intersemidtica. En el capitulo
“La Orden de Predicadores y la tradicion cultumllas Coplas de los Rosarios de la Aurora
durante la modernidad”, su au@arlos Romero Mensaquede la Universidad Nacional de
Educacion a Distancia (UNED), presenta esta rinargerosa literatura popular derivada del
fendmeno de los rosarios publicos o de la auraue, desde finales del siglo XVII viene
siendo auspiciada por misioneros de la Orden ddidagores y otras congregaciones, Yy
supone una extraordinaria manifestacion de laioslidgad popular dominicana. Las coplas de
la aurora constituyen un patrimonio cultural doedanezcla la teologia culta con la popular,
la catequesis misional y la devocion ingenua ddiébss. El autor establece una clasificacion
de estas coplas y un andlisis histérico-literagméigico de las mas representativas de toda la
geografia nacional espafiola.

En el mundo de las artes los dominicos han sidodgs inspiradores de artistas y
también grandes maestros que han utilizado estaorf forma también de predicacion.
Javier Garcia-Luengo Manchadq de la Universidad Isabel I, en su capitulo “Lal€r de
Santo Domingo como experiencia estética en el detesiglo XX: Gregorio Prieto” nos
presenta la obra de este pintor manchego de lar&xoe del 27 (Valdepefas, Ciudad Real,
1897-1992), que tras contactar con los Dominico®xi®rd a principio de los afios cuarenta
del siglo XX, vivirda una importante experienciaéta y personal. Fruto de esa relacion,
surgira una importante serie dibujistica dedicadegaellos frailes, asi como una singular
vinculacion espiritual que Gregorio Prieto mantémdiesde entonces con la Orden de Santo
Domingo.

Los trabajos escritos concluyen con la experiedeian artista dominico que desde el
arte escultérico narra su vivencia espiritwdfpnso Salas Gonzalez Opifraile escultor del
Convento de Santo Domingo de Caleruega. En su iboaidn “Escultura desde la
contemplacion dominicana. Comentario de autor”, scescubre la génesis de su obra y nos
confiesa sus secretos de autor. Como ocurre enntadéestacion artistica, la traduccion se
presenta con una cara muy distinta, y también alge segura frente al otro, basando su
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mensaje en la impresion que dejan formas y textutesvés de un lenguaje sin palabras, que
atiende mas a las emociones y al corazoén.

Ademas de los referidos textos escritos, este lgmoacompafna también de otros
contenidos visuales y artisticos que, extraidoslode actos del Coloquio Internacional
Dominicos 800 afios. Labor intelectual, linguistigacultural, celebrado en Caleruega,
pretenden vencer las barreras de la discapacidswhlvio auditiva y permitir asi la
accesibilidad del conocimiento. Nos referimos dfillmacion de la gran mayoria de las
ponencias presentadas en dicho coloquio; el vi@ende ante Dios y ante los hombres,
realizado por Visor Audiovisual; el audiovisuiggculturas para tocarde fray Alfonso Salas,
realizado por el Campus Universitario de Soria deUhiversidad de Valladolid; y la
reproduccién integra del Libro de la exposicibnuéscica: Salas editado por Martin de
Retana. Obras todas que constituyen el homenage labbr de los Predicadores en la
efeméride de su Octavo Centenario.

Los editores:
Antonio Bueno Garcia, David Pérez Blazquez y Efeermano Bertos
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LOS DOMINICOS Y SU MISION EDUCATIVA EN LAS
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RESUMEN

Este articulo presenta la obra en el nivel de eddrasuperior fundando la primera universidad daiiRen el
siglo XVI, con sede en el Convento de Nuestra Sedefr&osario en Lima y otra: la Universidad Sanohit Abad, en el
siglo XVII, en el Cusco, a la par de su actividadioniera que la llevaran a cabo en lengua nativefgndiendo al “indio”
de los abusos de encomenderos y conquistadoresd.digio XX fundaron una universidad privada, eméi San Martin de
Porres en homenaje al santo en el afio de su caciniz

PALABRAS CLAVE : Conquista. Virreinato. Orden de Santo Domingo.spbi Cédula real.

ABSTRACT

This article presents the work of the Dominicaneoroh terms of college education. They contributed with
the foundation of the first peruvian universitytire sixteenth century located in the Convent of itaeSefiora del Rosario
in Lima, and the foundation of the University Santénio Abad in the seventeenth century in CuscathEumore, they
collaborated with their missionary activity in timative language and their defense of the “indiocdiagt the abuse by
encomenderos and conquerors. In the twentieth gerthey founded a private university and nameaftiér the saint “San
Martin de Porres” to tribute him on the year of tasonization.

KEYWORDS: Conquest. Viceroyalty. Order of Saint Dominic. BiphRoyal decree.

1. Reflexiones introductorias

Un acontecimiento de expedicion maritima exploratoemprendida sin objetivo
cierto, que logra descubrir para Europa un nuevtirmente, impondra modificaciones en la
vida social, econdémica, politica, cientifica deideate. Comienza por promover cambios en

la mentalidad y en las concepciones geogréaficde@dgicas y, como canta el poeta peruano

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Invesiigad+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lasidixos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado porderedaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yretitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de5201
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José Santos Chocano, con el descubrimiento de Aanéa“completo la Esfera” (Alma
América, 1906). Los viajes de Cristdbal Colén nogsedaron solo para la historia y los
mapas. Luego del suceso del 12 de octubre de 1d92ierras descubiertas pasaran a ser
escenario de conquistas y coloniaje en toda surdiiie continental, incorporandose sus

poblaciones a la cultura europea occidental.

El Perl como parte de este continente, sede dgranacultura y naturaleza prodiga

en flora, fauna y mineria, sera objeto importarteste proyecto.

2. El Peru prehispanico

Existia en Sudamérica el Tawantinsuyo en su Ultfase de desarrollo como
proyecto panandino. Era un estado de corte inlpgua estaba implantando la unidad
politica y cultural, reuniendo sefiorios regionatecales, bajo el gobierno de los incas.
Habria alcanzado un&xtension en aproximadamente 3'000,000 de Km2 dapacion
relativa por los soberanos del CuzcqgTamayo Herrera, José, 2010:56) y una poblacion
estimada por el mismo historiador fluctuariemtre siete a ocho millones para todo el
Tawantinsuyo”(ob.cit.:59). Tamayo Herrera, puntualiza ¢aklmperio propiamente dicho
solamente existe entre 1438, después de la ded®tips Chancas hasta 1532 en que los
espafioles capturan a Atahualpa, es decir 94 affob’cit.:56).

El inca era hijo del Sol y en nombre de él gobeanaipulsando el desarrollo de sus
pueblos sobre la base del bien y del trabajo. Snauia era fundamentalmente agraria dando
al mundo la papa; de propiedad colectiva; religi@fiteista y multilingiie con una lengua
comun, denominada quechua. Junto a ella, habialestgua andina hablada en el sur, el

aymara; que hasta ahora subsisten vivas.

2.1. Laconquista

Se desarrolla en el tiempo. Tuvo diversos act@@abe percibirlo como un proceso
gue se va realizando por etapas. El acto mas ecemsade ser el acuerdo en el ambos
jefes, (Pizarro y Almagro) juntamente con el maestuela Hernando de Luque, firmaron en

Panama un contrato para desarrollar la ansiada coistp del “reyno del Peru”,
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oblighndose a efectuar una distribucion tripartitee las ganancias...'(Hampe Martinez,
1993:43, t2).

Antes, Francisco Pizarro consiguidoQapitulacion de Toledoen la que el rey de
Espafa autorizé la conquista del Peru, otorganadbézarro las dignidades de Adelantado,
Gobernador, Capitan general y Alguacil mayor quéeled de poder y le puso en ventaja

frente a sus socios.

Al tercer viaje, Francisco Pizarro llegé a Tumbesley alli march6 a Cajamarca
donde se encontraba Atahualpa. A través de Herndad®oto, que envidé como emisario,
concertd que el Inca se presentara en la plazaagem@rca el 16 de noviembre de 1532;
fecha en la cual fue hecho prisionero, luego de fyag Vicente Valverde leyera el

requerimiento dispuesto por el rey.

Valverde es el Unico sacerdote que acompafabaaardido hizo hasta Cusco.
Pertenecia a la Orden de Santo Domingo. Por suaaeahes junto al conquistador merecio
ser nombrado primer Obispo del Cusco; cargo queiéjpor muy corto tiempo. Murié en

1541 intentando volver a Espafia en la isla de Baona ataque de los naturales.

Las acciones de armas de la conquista comprendeé&arta guerra civil entre los
conquistadores que implica la muerte primero dg®@e Almagro en 1538 y la de Pizarro
en 1541. Hernando de Luque no salié de Panama.

Ya en el territorio del Tawantinsuyo, fundadas daglades, pacificadas las luchas
entre los conquistadores, se inicia la etapa d@danizacion politica y la Corona dara los

pasos para establecer el Virreynato.

2.2. Lacreacion del Virreynato

Se inicia corlLas Leyes Nuevaslictadas por Carlos V con fecha 20 de noviembre de
1542 en Barcelona, que serviran de baseRetopilacion de leyes de India€kEn opinidn de
José M. Valega, las Leyes Nuevas

...fueron el producto de un amplio analisis dectasveniencias politicas y econdmicas de EspafianlEero de

40... contemplaban problemas de orden social, astmgtivo, juridico, politico, etc. en relacion cdas

posesiones de América en general. Fueron insgiaalaa alta sabiduria i la gran piedad del mdsendefensor
del indio: Las Casas (El virreinato del Pera, 1989:7
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A diez afios de la entrada de Pizarro y sus huestBerd, con las consecuentes
batallas de conquista y las guerras entre los galderes que acarrearon la muerte de
Almagro primero (1538) y Pizarro después (1541)respondia implantar las medidas
organizacionales que crearan las condiciones plaenzar los objetivos economicos y
religiosos que se perseguian. Por tal razon, enagento de ordenanzas que constituyen las
Leyes Nuevasse establecio la Real Audiencia de Lima y setingdiel régimen virreinal para
el gobierno y la administracion de las poblaciopésrritorios coloniales. El virrey, entonces,
encarna la representacion personal y directa geP@& su nombramiento quedaba investido
de atribuciones politicas, eclesiasticas, econ@nitarmativas, militares, correspondiéndole
presidir la Real Audiencia. Ejercia su mandato tenamente, sujeto al Consejo de Indias y a
la voluntad de rey. Al finalizar su gobierno erangtido a juicio de residencia. Si bien su
poder era amplio no llegaba a ser absoluto pormipedirectamente del monarca, quien se

reservaba las Ultimas decisiones.

Blasco Nufiez Vela fue el primer virrey del Perlzaddsu ingreso a Lima, capital del
virreinato el 15 de mayo de 1544 y José de la SerHaojosa, el ultimo que abandono el
territorio después de la suscripcion de la Capitdlade Ayacucho, el 9 de diciembre de
1824.

2.3. Laeducacion superior

A 1544 ya el virreinato del Peru tenia su capitaidfada en 1535 como Ciudad de los
Reyes; ya se habia instalado la Real Audiencianyaba con el Arzobispado de Lima y su
virrey. Si bien la agitacién social continuaba ydekcontento de los sometidos era un fuego
gue no se apagaba; por otro lado, era tiempo deiapta necesidad de formar en el Peru los
tedlogos y los abogados como profesionales llamadssrvir a la cristianizacion y a la

administracion virreinal.

Para ello se contaba con un clero con gente capagtg con experiencia magisterial
adquirida en Espafa.

La Orden dominica sera la gran promotora de lactdaaen el Pert del Estudio

General; compromiso que asume en dos momentos, se@xplicara después.
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Antes, debe decirse que los primeros sacerdoteseair al Pert fueron los
misioneros dominicos. Francisco Pizarro contd desake primeras exploraciones por las
costas del mar del sur con el acompafiamiento gdrieginaldo de Pedraza, con quien viajo a
Espafa para recabar del rey la autorizacion pammriguista; permiso que obtiene en las

Capitulaciones de Toledpcon la condicién de la cristianizacion de losuraes.

Merced a las gestiones del padre Pedraza, al Pebd an primer grupo de seis

dominicos que llegaron en diferentes fechas:

Reginaldo de Pedraza y Vicente de Valverde, en,1d&0os cuales fray Vicente de
Valverde acompafié a Francisco Pizarro en su tefiegg desde Panamda hasta el Cusco,
pasando con él por Cajamarca donde participdé eaptura de Atahualpa, dando lectura al

requerimiento.

En 1537 llegara fray Tomas de San Martin y en I0Domingo de Santo Tomas.
Los otros dos: fray Pedro de Ulloa en 1536 y AlodsoMontenegro, posteriormente, en
razon que paso antes por Nicaragua y el Ecuadual@d Perca, 1997:29).

Por 1536 a instancia del ya obispo Vicente de \fdkiese embarcaran en Espafa
hacia el Pert un grupo de ocho misioneros dominigopor gestiones de fray Francisco
Martinez Toscano, por ese entonces en Espafia,izagatno contingente de siete frailes con
destino a la isla Espafiola; que, padisposicion superior, los siete frailes pasaronRerd”.
(Alvarez Perea, 1997:44).

Los frailes del Peru tenian dificultades para sledegpefio de sus labores misionales.
Remediarlas requeria de la creacion de una pravi®@on este propdsito enviaron a Roma
dos procuradores. Fruto de esta gestion seraallesimiento de la Provincia de San Juan
Bautista con jurisdiccion desde Panama, compreddieiGuatemala y Nicaragua
extendiéndose hasta el rio de La Plata. Se delveva Bel Papa Paulo Il de 23 de diciembre
de 1539 y la Patente del Maestro General de larOddet de enero de 1540. En este mismo
documento se acredita ‘akverendo Padre Maestro fray Tomas de San Manior, Prior
Provincial...” con todos los poderes inherentes a su cargo, ge@nmole un mandato
especial de ocho afos. (ob.cit.:48-60). Parte tleeedenso documento consigna la directiva
para que los padres de esta nueva Provincia darsiebligados a poner Estudio, a donde se

instituyan lectores de Artes y de Teologialob.cit:57).
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Del trabajo misional de los dominicos del Perl,adezados por fray Tomas de San
Martin, cabe destacar dos componentes doctringnmegramaticos: a) la evangelizacién en

lengua nativa y b) la proteccién y el buen tratosanaturales.

2.3.1. El primer Estudio General Dominicano

Los frailes de la Provincia de San Juan BautistaPee(, en 1548, en el Cusco,
dirigidos por su Provincial fray Tomas de San Mmarelebraron su Capitulo Provincial
Intermedio. En su reunion del 6 de mayo, los cépis acordaroricrear en Lima un
Estudio General, con las disciplinas de TeologisgrEura, Gramatica y Lengua Quechua”
(Alvarez Perca 1997:131).

Tenia como fin formar adecuadamente a sus prediesdsi como a las personas

que quisieran cursar estudios superiores.

Funciono en el convento de Nuestra Sefiora del Rosksde ese afio, contando con
una dotaciéride 300 pesos ensayados de orsdlventados por la propia Orden, tal como
consigna fray Guillermo Alvarez Perca citando latacal rey Felipe 1l dirigida por fray
domingo de Santo Tomas (1997:131).

A decir de Luis Antonio Eguiguren, el Estudio Gealgen su etapa dominicana,
“Los estudiantes se aprestan a concurrir... atradsobre todo, por la palabra llena de

seriedad y prestigio de Fray Tomas de San Martie, ensefia Teologig1951:35).

Remitiéndonos a la misma fuente, Eguiguren, eloh&dor de San Marcos,
puntualiza que los frailes del Estudio General atiah sus cétedras, sin cobrar
remuneracionesEn esa situacion - escribe- se encuentran Fray Dmo de Santo Tomas,

Fray Rafael Segura, Fray Tomas de Argumedo, Frayuklide Montalvo(ob.cit.: 34).

2.3.2. El Estudio General de la Ciudad de los Reyes

A la experiencia adquirida en Ektudio General Dominicanocreado en Cusco en
1548 y que fray Tomas de San Martin hizo funci@rael Convento de Nuestra Sefiora del

Rosario en Lima, en calidad de Provincial y caticlvade Teologia, traia de Espafia el haber
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sido“lector de Artes y Regente en los Colegios de SamdPy de Santo Tomas en Espafa”
(Rodriguez Chavez, Ivan, 2009:26).

Aparte de su diligencia y espiritu promotor de thueacion, también la Orden
Dominicana tenia como propdosito institucional cre@aEstudio tal como aparece en el texto
de la Patente de fundacion de la Provincia de $@m Bautista y que transcribe fray
Guillermo Alvarez Perca en su ya citada obra. Dice:

Queremos y ordenamos que en la Ciudad que se ditms deeyes, la casa se erija en
convento debajo del titulo de Santa Maria del Rosari

Amonestamos, y, queremos que el sobredicho PrabincProvinciales futuros, lo mas
pronto que pudieren, en la dicha ciudad y convemten aquel donde el consejo de los
Padres les pareciere conveniente, estén obligagosexr Estudio, a donde se instituyan
lectores de Artes y de Teologia, con toda diligenkis cuales gozaran inmunidades y
dispensaciones, segln que juzgare convenienteoginBial o el Capitulo Provincial.
Empero, no queremos que por ahora se graduenoallreligiosos, ni sean creados
maestros, hasta que llegue la Providencia al nidemonventos y frailes, que sean mas

conveniente a estas promociones de grados y asi dugenado por el Capitulo General.
(ob.cit.:57).

Este documento fundacional expedido por el Mae&emeral de la Orden de
Predicadores pone en evidencia que la creacioBsdetlio General no solo es una aspiracion
personal de fray Tomas de San Martin, sino, tambign objetivo institucional de los
dominicos que, en su doble dimensidn, expresanosgepcion sobre la educacion en la

empresa de la evangelizacion en el Pera.

Fray Tomas de San Martin asume esta tarea comatamien con tenacidad y
dinamismo. Extiende su compromiso a las autoridatl@ées y como respuesta a sus afanes,
el Cabildo de Lima acorddé envidProcuradores ante la Corte espafiola con el fite
solucionar urgentes problemas de indole varia, pareque comunicé a la Real Audiencia”
(Valcarcel, Daniel, 1968:102). Daniel Valcarcel ttoha y en la misma pagina agrega que:
“En memorable sesion (10-XI1-1549) fueron elegidoseclesiastico y un civil: el provincial

dominico fray Tomas de San Martin y el capitan dend de Aliaga”’(ldem).

Como resultado de esta gestion, Tomas de San Mastisigue en Valladolid la
firma por la reyna madre, dofia Juana, de la Cédalafechada en 12 de mayo de F55jle
autoriza quefpueda haber y haya el dicho Estudio General elldeaga y goce de todos los

2 Texto de cédula real tomado d¥:Centenario de la fundacién de la Universidad Relay Pontificia y de su vigorosa
continuidad histérica, publicacién oficial a cargo de Luis Antonio Eguiign, Lima, 1951, pag. 263. Se ha optado por
escribir las palabras antiguas con las formas kestua
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privilegios, franquezas y exenciones que tiene 3agel Estudio de la dicha ciudad de

Salamanca...”

Aplicando un breve analisis formal de la normapsede sefialar que todo su texto consta de

cuatro partes:

La primera, que se refiere al rey y sus titulogjacmencion le confieren la autoridad y

legitimidad de la disposicion;

La segunda, comprende una especie de considetados,ellos desprendidos de la
“relacion” efectuada pofFray Thomas de San Martin de la Orden de Santo IDgm
provincial de la dicha Orden en las Provincias &&ru...”. Tales considerandos constituyen
los fundamentos de hecho y que se contraen adamation que le proporciona al rey sobre
la existencia en el convento de Santo Domingo delde la infraestructura escolar como las
aulas y demas instalaciones para la universidacnu@ cédula real aparece con la expresion
“en el que hay buen aparejo para se hacer Estudioegal...”. También est4 consignado
entre los fundamentos la finalidad de la creaciéhcgéntro de estudios que esta dirigido a
atender la formacion profesional de las personda geblacién constituida pdlos hijos de

los vecinos de ella (que) serian doctrinados y iéades y cobrarian habilidad...”

Forma parte de los considerandos la peticion de Taanas de San Martin que le
formula al rey y motiva la disposicidn. La cédwalrrecoge la peticion con estas palabras:

Nos suplico fuésemos servidos de tener por bierequed dicho Monasterio hubiese el dicho Estudingga con
los privilegios, franquezas vy libertades que hzne el estudio y universidad de la ciudad de Safena 0 como
la nuestra merced fuese...

Termina la parte de los considerandos, accediend@aticion, sustentandola en la
nobleza y trascendencia del pedido, plasmandol@sesiguientes términosy Nos por el

bien y ennoblecimiento de aquella tierra, hemdésglbidio por bien”.

Después de la enumeracion de los considerandasr@anngresa a la tercera parte,

que es la resolutiva. Comienza con la expre§pon ende” y sustentativamente manda que
es nuestra merced y voluntad que en el dicho Meriagle santo Domingo de la dicha ciudad de los Kpge
el tiempo que nuestra voluntad fuere en el entretgoe se da orden como esté en otra parte donde ma

convenga en la dicha ciudad pueda haber y hayilkebd dEstudio General el cual tenga y goce de tddss
privilegios franquezas y excenciones que tienezagd Estudio de la dicha ciudad de Salamanca.
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Es del caso advertir la condicionalidad y provisiatad de la autorizacién de
funcionamiento respecto al local. En otras palgbebsey dispone quégpor ahora” y en

tanto no disponga de otra manera, el Estudio Gelugr@onara en el local del monasterio.

Continda la parte resolutiva disponiendo que ekiBemte y Oidores de la Real
Audiencia de Lima y todas las autoridades de ldsagnhcumplan con lo ordenado y que no

permitan ni den pase a nada en contrario.

La cuarta parte esta conformada por el lugar g¢hd de su emision, la firma de la

reina y los demas datos y firmas, establecidoslpdmamalidad y validez del documento.

Esta cédula real llegaréd a Lima a finales de 156RPnuevo Estudio General iniciara
sus actividades como Universidad Real el 2 de ederd®553, en el local del Convento de
Santo Domingo, con la asistencia del presidenta &2al Audiencia, encargado del gobierno

virreinal, Oidores y toda clase de autoridadesalés.

Recibié el cargo de primer rector el prior fray duBautista de la Roca y se
desempefiaba como Provincial de la Orden dominitagdomingo de Santo Tomas.

Estuvo la Universidad de Lima funcionando en laaustros conventuales bajo la
direccion y administracion de los dominicos hasfr1l en que se inici0 la etapa de
secularizacion de la universidad. La gobernarorveuectores-priores. Fue el dltimo fray
Antonio de Hervias, en cuyo ejercicio, el primectoe laico doctor Pedro Fernandez de

Valenzuela abandono el local que la cobijo sus gnas veinte afios de vida.

Destacaron en la gesta de dotar al Peru de surpriméversidad fray Tomas de San

Martin y fray Domingo de Santo Tomas.

Respecto a fray Tomas de San Martin desvié su pmoiai carrera sacerdotal en
Espafa. Y, como precisa Daniel Valcarcel,

Al saber la escasez de sacerdotes en las Indiddedtes, decidié pasar a “tierras de ultramasamio suelo

americano en la Espafiola... Gran amigo y colaborald benemérito fray Bartolomé de las Casas y

particularmente afecto a sus ideas, inicié de inatedina intensa labor a favor de la conversiétodendios,

defendiéndolos con energia en las extralimitaciadedos conquistadores, por cuyo motivo tuvo queeha
algunos viajes a la Corte (1968:104).

Perfil humano y eclesial que no perdié6 cuando speéih en la fundacién de la
universidad, pues sus convicciones educacionalabiéa lo hicieron mirar la educacion

elemental, para cuyo fin gestiono ante el reyauda de personal y dinero. Vuelve con
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subsidios para sesenta escuelas y, sobre todoadindncia para la fundacion de la Real
Universidad de Lima...tomo elogiosamente escribe Armando Nieto Véleglehistoria de

la Iglesia Catdlica en el Per((1981:435). Desde 1548 ejercio la catedra de Arfesologia,
con brillantez y prestigio. En su haber personahadaria los méritos de ser el promotor de
tres universidades: el primer Estudio general @ead1548 en el Capitulo del Cusco y que él
instal6 en Lima y en el que dictd la catedra deldgia. También fue el mas activo e
indesmayable promotor del Estudio General de ldadwde los Reyes creado en 1551, en el
gue no ejercid direccion ni docencia por habersslgdo en Espafia en donde fue nombrado
Obispo de Charcas, y, como tal obtuvo la creac®rnadUniversidad de Chuquisaca. Su
muerte acaecida en Lima en 1555 impidié ejercefusuion pastoral y ver cristalizado el

funcionamiento de tal universidad.

Para los claustros universitarios alcanza relewgamistorica muy especial fray
Domingo de Santo Tomas, Provincial de la Orden Daraidesde 1553, quien dispuso el
estudio, conocimiento y uso de la lengua quechuagolms los misioneros y doctrinantes. En

la apreciacion de Armando Nieto Vélez:

La gran obra de fray Domingo de Santo Tomas edigla su gramatica quechua. Es la primera de tadatelsu
tipo. El dominico, segin Porras, es el fundadolodesstudios de linglistica en el Per(. Publicébiéamen el
mismo afio de 1560, dlexicon o Vocabulario de la lengua general del Per( llamada uwichua. Son los
primeros documentos escritos sobre la lengua dedas. En 1951 tanto la gramatica como el |éxitmmon
reeditados por la Universidad de San Maild®@81:436)

Fray Guillermo Alvarez Perca incluye el prim@atecismoquechua como el aporte
de Fray Domingo de Santo Tomas (1997:70).

Destaca igualmente Juan de Balbdal. primero nacido en el Peru que se gradud
de Doctor en esta UniversidadEguiguren 1951:35) y el que por Provisién dek7udio de
1579, Toledo disponia la creacion déCQatedra de Lengua de los Indiogiombrando como
catedratico al Maestro Juan de Balboa, tambiénegprariollo recibido en la Universidad y
canonigo de la Catedral de Linfpor la saber muy bien, y ser thedlogo muy docto”
(Valcéarcel 1968:137).

Ya fuera del monasterio y en gestiones para comseguocal adecuado, el rector
laico en ejercicio licenciado Juan de Herrera yad€ruz consiguio el uso de la Capilla de
Nuestra Sefiora de la Antigua de la Catedral pazaléeion de grados, a fines de 1574, como
informa Valcarcel (1968:31).
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En 1574, también adquirird por sorteo su nombrditiicional. Sera el del
evangelista San Marcos y como ya habia recibidd.iera la Bula, gestionada por los
dominicos, expedida por el Papa Pio V, con fechaljulio de 1571, a partir de 1574

comenzo a llamarse Universidad Real y Pontifici&de Marcos (Valcarcel 1968:133).

Inauguré sus actividades en su nuevo local endaaptlie la Inquisicion, con todas
sus catedras, profesores nombrados y rentas et 2brdl de 1577 con asistencia del virrey
Francisco de Toledo. (Valcarcel ob.cit 1968:137pnGestas referencias, los dominicos
destacan como los predicadores y educadores queana¢ incorporan la traduccion y la
interpretacion al emplear la lengua vernacula comedio de ensefianza en la formacién del

eclesiastico y en la prédica de la evangelizacionsgianizacion.

A partir de esta fecha, San Marcos inicia su nuetzga de vida institucional
desligada de la Orden de Santo Domingo, pero gduhsisomo sede doctrinal del

pensamiento y las ideas teoldgicas y filoséficaSaleto Tomas de Aquino.

3. La segunda Universidad promovida por los dominicos

Se trata de la Universidad San Antonio Abad delcGuseada por Bula expedida
por el Papa Inocencio Xll en Roma y con fecha Ifhdezo de 1692, por la cual autorizaba al
obispado del Cusco conferir grados de bachilleeniciatura, maestro y doct@n Filosofia y
Sagrada Teologia a aquellos colegiales, o a otrdosnaos del Colegio de San Antonio de
Abad...” (Villanueva Urteaga, 1987:XXIIl). A los pocos msesel rey Carlos Il dicté en
Madrid la Real Cédula de 1° de junio de 1692, pardal da el pase y aprobacion real a la

disposicion papal.
Fue el resultado de prolongadas gestiones quesesti

fray Leonardo Lopez Déavalos, procurador generdasi€rovincias del Perl de la Orden de Santo Damnemgla
Corte de Madrid, cuya gestion personal en Roma gpules, en la capital espafiola, fue tan decisiva que
suponemos justo otorgarle el titulo de gestormiltito antoniano (ob. cit.: XVIII).

Surge por la pugna con los jesuitas que desde A&Bian logrado establecer en el
Cusco la Universidad San Ignacio de Loyola, sohfgalse del Colegio de la Transfiguracion,
merced a la Bula de 9 de julio de 1621 dada p®&aph Gregorio XV y la confirmacion real
mediante Cédula expedida por Felipe IV con fechad@Gmayo de 1622, que ordenod el

cumplimiento de lo dispuesto por la Bula de GremiV/.
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La ereccidn jesuitica de esta universidad susaitoplosicion de las otras Ordenes
religiosas dentro de las que estaba la de Santarigorndel cabildo eclesiastico del Cusco,
de la Universidad de San Marcos y sectores de fdapidn. Tal situacion determind un

funcionamiento inestable vy litigioso que conclugd ¢a expulsion de los jesuitas en 1767.

Inicia sus actividades en Artes y Teologia, en sugspecialidades otorgaran los
grados de bachiller, licenciatura, grados de meestde doctores en Filosofia y Teologia.

En sus constituciones ungen patronos a la Virgeridyla San Antonio de Abad el
grande y al Angélico Doctor Santo Tomas de Aquiwy,o estandarte sera exhibido en los
paseos de grado. A la vez se sefala expresamantigestudiantes y colegiatearsan en
él la Doctrina del Doctor Angélico Santo Tomas dguifo...”, quienes ahora, podran
“recibir los grados menores y mayores, que en Art€eologia se confieren en todas las
Universidades...(ob.cit. 1987:183).

Si bien fue bien recibido por la poblacion, el beteimiento de este nuevo Estudio,
la Universidad San Antonio Abad tuvo dificultadesagla iniciacion de sus actividades en
virtud de un litigio promovido por los jesuitas entilado ante la Audiencia y hasta el
Consejo de Indias, instancia a la que llego panai@a de la sentencia virreynal que disponia

el cumplimiento por el Obispado del Cusco tanttad®@ula como de la Cédula Real.

A la fecha es la segunda universidad mas antiguReaté, habiendo cumplido 324

afnos de vida institucional, como Universidad Naai@an Antonio Abad del Cusco.

4. La Universidad San Martin de Porres de Lima como teera universidad dominica

Es una institucién privada con sede en Lima. Foenprida por la Orden de Santo Domingo

reconociendo como su principal gestor a Fray Vie&#nchez Valer.

Regia la Ley Universitaria N°13417 y al amparo ltke el Presidente de la Republica, doctor
Manuel Prado Ugarteche, en su segundo gobiernajiéxg Decreto Supremo N°26 de 17 de
mayo de 1962 autorizando el funcionamiento de l@eusidad. Refrenda este decreto el
Ministro de Educacion Publica don Dario Aceveda@oi
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Con esta norma aprueba sus bases estatutaridanstdepestudios y organizacion. Asimismo
autoriza las Facultades de Educacion y Letras yirdestutos de Filosofia y Periodismo.
Simultaneamente concede el valor oficial de lodifaedos, grados académicos vy titulos

profesionales que otorgue.

Procede de la conversion del Instituto Peruanostiedios Filoséficos Sociales regentado por

la Orden Dominicana, a cuya iniciativa se formulkbsolicitud.

Por varios afios se dictaban las clases en lasacistaes del Convento de Nuestra Sefiora del
Rosario, volviendose a usar sus claustros y Salatula, cuatro siglos después de la

fundacién del Estudio General, en el XVI.

Trabajaban junto al rector y fundador Fray Viceédémchez Valer un grupo de dominicos que
asumen el dictado de varias asignaturas. Fray Ydcganchez Valer nacio en el Cusco y en
dicha ciudad ejercid su ministerio sacerdotal dgsfrd@ndose como profesor. Alcanzo el
rectorado del Centro Pro Deo instalado en Limealdacal del Convento, en mayo de 1954,
como filial de la Universidad Pro Deo de Roma; pamatiendo en el cargo hasta 1958. Este
Centro, en 1958 se transformara en el Institutawdter de Estudios Filosoéficos Sociales,
reconocido por el Ministerio de Educacion como keike estudios oficiales. En el Cusco
fray Vicente Sanchez Valer fundd con otro eclegidsie su Orden la Academia Filoséfico-
Social Aquinense. También cre¢‘kcademia de Oratoria Lunareja”’Desde esta institucion
“transmitieron el programa radial: “Céatedra de la &fdad” por la frecuencia de Radio
Cusco” (Alvarez Perca: 159-160).

En el Perq, la Orden Dominica tiene el pergamindhaleerle entregado tres universidades,
tres santos: Santa Rosa de Lima, (1586-1617) Texcibbminica; San Martin de Porres

(1579-1639), donado dominico, ambos peruanos; yJ8an Macias, espafiol, (1585-1645).
También un poema épico religioka Cristiada de otro dominico, fray Diego de Hojeda,

escrito en el Peru y publicado como libro en Sayvéh 1611. El Estudio General de la ciudad
de los Reyes, en sus primeros tiempos, tuvo eleageytro dominico, célebre Fray Jer6nimo
Loayza, primer arzobispo de Lima.

Motivé la creacion de esta universidad el homenajeéSan Martin de Porres, cuya
canonizacion se llevo a cabo por su Santidad Judi,>quien el 6 de mayo de 1962, en

ceremonia multitudinaria, proclamé Santo al Beato Blartin de Porres.
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A la fecha, ha cumplido 54 afios de vida institualprfuera del claustro monacal,
manteniendo solamente un vinculo legal en su candde promotora, que participa a través

de una representacion en la asamblea.

5. Conclusiones

5.1. La labor de los dominicos no solo se restfingi labores misionales, sino que

promovieron la creacion de tres universidades &enl que funcionan hasta hoy:

a) La Universidad Nacional Mayor de San Marcos de Limstablecida como Estudio
General de la ciudad de los Reyes en 1551 y qadezlha celebra 465 afos de existencia

institucional al servicio de la sociedad peruana.

b) La Universidad Nacional San Antonio Abad del Cus(692) que al presente ha

cumplido 324 afos atendiendo la educacion supeniversitaria.

c) La Universidad de San Martin de Porres, de Limstitucion privada con 54 afios de
actividad.

Estas estuvieron precedidas por el Estudio Gemral548, acordada por el capitulo del
Cusco y que funcioné en el Convento de Nuestrar@eafiel Rosario de Lima, como centro

confesional privado.

5.2.  Los dominicos valoraron e incorporaron endemfcion clerical y en la prédica
cristianizadora la lengua nativa, a la que estudiaastablecieron como catedra en la

universidad.
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RESUMEN

En este articulo, proponemos presentar una vision general de la presencia de los misioneros de la Orden de
Predicadores en América, concretamente en Chile y La Argentina. Los frailes dominicos que junto con su labor
evangelizadora y predicadora, se preocuparon ademas de la conservacion de las fuentes documentales y de la traduccion en
las misiones. Debido a que son muy numerosos los nombres de los dominicos que se asentaron en aquellas regiones de Chile
y La Argentina, haremos un recorrido de los misioneros que sobresalieron por su labor filoldgica y traductora. La primera
fundacion de los dominicos en tierras chilenas fue nuestra Sefiora del Rosario en Santiago de Chile, mientras que en La
Argentina el primer asentamiento de los dominicos fue en la ciudad actual de San Miguel de Tucuman. A partir de estos
enclaves conoceremos no solo la labor de los misioneros ejerciendo sus ministerios en la predicacion y la ensefianza sino
también en la evangelizacion de los indigenas y el contacto entre culturas.

PALABRAS CLAVE: Los misioneros dominicos en América. Labor filologica y traductora. Contacto entre culturas.

ABSTRACT

In this paper, we intend to show an overview of the presence of the missionaries of the Order of the Preachers in
South America, specifically in Chile and Argentina. The Dominican friars, along with their evangelising and preaching work
were in addition concerned with the conservation of documentary sources and with translation work in the missions. As the
Dominicans who settled in those regions of Chile and Argentina were so numerous, we will only mention those who stood
out for their philological and translator work. The site of the first Dominican foundation in Chilean lands was Our Lady of
the Rosary, in Santiago de Chile, while in Argentina the first settlement was built in the present city of San Miguel de
Tucuman. From these locations we will learn not only about the work of the missionaries at the time of exercising their
ministries of preaching and teaching but also about the evangelisation of indigenous peoples and the contact among cultures.

KEYWORDS: Dominican missioners in South America. Philological and translator work. Intercultural contact.

1. Comienzos de la Orden de Santo Domingo en Chile y La Argentina

En cuanto a los dominicos espafioles y su labor que desarrollaron en Hispanoameérica,
concretamente en Chile y La Argentina ha sido muy importante a lo largo de la historia y no
solamente desde el punto de vista juridico, teoldgico y religioso sino también desde el punto
de vista antropologico, geografico y artistico. Ademéas de toda su herencia cultural, sus

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segun Resolucion de 30 de julio de 2015.
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crénicas merecen una especial atencion dentro del género histdrico — literario, dando fe a un
abanico de culturas dispares y extraordinarias y de una fascinante civilizacion, tal y como ha

sefialado Bravo-Villasante (1985):

Unos hombres diferentes, de razas nuevas, una fauna y una flora distinta, una Naturaleza impresionante con rios
que parecen mares inmensos, unas culturas distintas y extrafias, unas riquezas enormes, un espacio que parece
infinito, da una dimensién también nueva al cosmos, que parecia anteriormente limitado. Ya los hombres no se
caen al abismo como se pensaba en la Edad Media, al traspasar la linea del horizonte maritimo (Bravo-Villasante
1985: 9).

El interés que hoy despierta la investigacion en torno a esta orden religiosa que vamos
a tratar en este trabajo y sus asentamientos en Chile y en La Argentina viene desde el siglo
XVI1, cuando fray Gaspar de Carvajal y fray Alonso Trueno fueron los primeros dominicos
que formaron parte de la expedicion hacia tierras hispanoamericanas, bajo el mando del
capitan Juan Nufiez de Prado (1515-1557), quien éste a su vez habia sido enviado en 1550 por
el Gobernador de Perd, don Pedro de La Gasca (1493-1567). En honor a éste, la expedicion
parti6 de Charcas hasta Tucuman, alli fundaron Barco de la Sierra en la ciudad actual de San
Miguel de Tucuman. Gaspar de Carvajal era portador de los titulos de Protector de los Indios
y Vicario de la Orden Dominicana en Tucuman mientras que Alonso Trueno habia llegado a

las misiones con fray Bartolomé de Las Casas.

Por otra parte, en cuanto a Chile y desobedeciendo a las Ordenanzas Reales, Pedro de
Valdivia (1497- 1553) quien habia comenzado su andadura conquistadora en Chile sin llevar
religiosos que protegieran a los naturales, este hecho ocasiond muchas controversias
religiosas y politicas que se pueden confirmar segun diversas fuentes historicas. A
consecuencia de ello, hay que sefialar que los primeros asentamientos de los dominicos en
Chile fueron llevados a cabo por fray Gil Gonzalez de San Nicolas en 1557 quien junto con
otros dominicos, tales como los frailes Luis de Chaves, Marcos Rengifo, Antonio Pérez y
Tomé Bernal siguiendo las fuentes documentales fueron los primeros dominicos que se

asentaron en tierras chilenas?.

2 «Los conventos existentes en las didcesis de Santiago de Chile, de la Concepcién de la bienaventurada Virgen, de Tucumén
y la del Rio de la Plata, constituyen otra provincia que se llame la de San Lorenzo Martir”, véase al respecto Los dominicos
en América. Presencia y actuacion de los dominicos en la América colonial espafiola de los siglos XVI-XIX, de Miguel
Angel Medina (1992), Madrid, Mapfre.
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Después de los primeros asentamientos de los frailes dominicos en Chile, aqui es
necesario mencionar que Mendoza, formaba parte de la region de Cuyo y se hallaba bajo la
jurisdiccion administrativa de la Gobernacion de Chile. Su primera fundacion fue Nuestra
Sefiora del Rosario en Santiago de Chile, corria el afio 1557, ésta fue una época de grandes
luchas contra los gobernadores por parte de los frailes que se negaban a participar en la guerra
contra los araucanos, defendiendo los derechos de los indios y criticando duramente las
injusticias y las crueldades cometidas a los indios por parte del Gobernador y su afan de

conquista.

Después de muchos litigios, discordias y enfrentamientos con el virrey del Perd, fray
Gil Gonzéalez de San Nicolés fue nombrado Vicario de la orden religiosa y partio desde el
puerto de El Callao hacia Chile y Tucuméan, fundando conventos y dedicandose a la
evangelizacion, defendiendo los derechos de los indios. Asi es como se resume su labor
cristiana: “Representaba el espiritu renovado de la fe [...] Defendia la idea de no penetrar “a
fuego y a sangre” en tierra indigena sin brindar previamente la paz. El mismo se ofrecia como
mensajero para concertar un acuerdo entre espafioles e indigenas que pusiese fin al
alzamiento” (Caillet-Bois 1953:49).

Sucesivamente y debido a la gran extension de la Provincia de San Juan Bautista del
Perl, se expandieron los territorios que correspondian a la gobernacién de Chile,
extendiéndose asi hacia otros territorios de América del Sur tales como Tucuman, Paraguay y

Buenos Aires.

Después de muchas controversias religiosas y politicas se puede constatar por diversos
documentos como son las fuentes de la Historia de la Iglesia que a partir de 1574 se consolidd
la casa de Santiago de Chile como convento, sin embargo ya existian fundaciones como las de
Santiago (1557), Concepcién (1566) Valdivia y Osorno (1567-1568). Ademas, los siguientes
afios son dificiles de precisar debido a la considerable distancia que existia entre los diversos
conventos, lo que resulta dificil relacionarlos entre si, en consecuencia llegd a producirse la
separacion de la Provincia del Peru. Algunos afios mas tarde en 1585 tuvo lugar una peticion
llevada a cabo por el Maestro General de la Orden en la que se propuso la particion de los
territorios y el nombramientos de nuevas provincias. Reginaldo de Lizéarraga (1545-1615),
quien no solo destaco por su religiosidad, sino también, como viajero, cronista e historiador.
Prior del convento mayor de Lima, fue nombrado para ocupar el cargo en Chile. Comenzd su

andadura por la regién de Tucuman y fue propuesto por Garcia Hurtado de Mendoza (1535-
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1609) virrey del Perl y Gobernador de Chile para ocupar la vacante en el obispado La
Imperial en Chile. Afios mas tarde se traslad6 a Concepcion, renunciando su cargo de obispo
en 1605, trasladandose a Asuncion en Paraguay en 1607 donde ejercid desde la sede episcopal

su labor misionera hasta su muerte.

Entre sus obras de caracter religioso, citaremos las aportadas por su biégrafo y
también cronista de la orden dominicana del Pert fray Juan Meléndez, en las que caben
destacar los Cinco libros del Pentateuco en tres volimenes, Lugares comunes de la Sagrada
Escritura en formato de coleccion, Sermones de tiempo y santos y por ultimo un Comento de
los emblemas de Alciato. Su incesante vida de viajero itinerante le llevd a escribir una
reflexion de todos sus viajes, es sin duda, un testimonio esencial de su época. EI compendio
Descripcion breve de toda la tierra del Perd, Tucuman, Rio de la Plata y Chile, obra
conocida también como Descripcién y poblacion de las Indias dedicada al Conde de Lemos
quien era en aquel entonces el presidente del Consejo de Indias. Esta obra se perdi6 cuando se
envio a Espafa para su publicacion y fue hallada por su bidgrafo en Madrid en poder de un
obispo. Siglos maés tarde, se publicd en la revista del Instituto Histérico en Lima en 1908,

reeditandose un afio mas tarde en Madrid y se publicé nuevamente en Buenos Aires en 1916.

Se relata en esta obra varios aspectos a tener en cuenta tanto para la investigacion
historiogréfica, antropoldgica, etnohistorica asi como linguistica. El ambito natural fue muy
duro para los religiosos, el clima inhdspito que provocaba muchas enfermedades. No so6lo
describe encantos naturales sino también su rudeza: “muchas sabandijas, cuales son culebras,

y algunas viboras, sapos muy grandes, ratones en cantidad; estdn cenando, 6 en la cama, y

vense las culebras correr por el techo tras el raton, que son como las ratas en Espaiia™.

En cuanto al mundo indigena, Lizarraga gran conocedor de los comportamientos y

costumbres de los chiriguanos escribe con gran valor documental lo siguiente:

En unas montafias calurosas y asperas por donde apenas pueden andar caballos. No son naturales, sino advenedizos;
vinieron alli del rio de la Plata, la lengua es la misma [...] son bien dispuestos, fornidos, los pechos levantados,
espaldudos y bien hechos, morenazos; pélanse las cejas y pestafias; los ojos tienen pequefios y vivos . No guardan
un punto de ley natural; son viciosos, tocados del vicio nefando, y no perdonan a sus hermanas; es gente
superbisima; todas las naciones dicen ser sus esclavos: Comen carne humana sin ningin asco; andan desnudos [...];
son grandes flecheros; sus armas son arco y flecha; el arco tan grande como el mismo que lo tira [...] (Mesquita
Errea 2004: 124).

® Lizérraga citado por Mesquita Errea, L.M. (2004), “Descripcion breve de toda la tierra del Pert, Tucuman, Rio de la Plata y
Chile”. La Sociedad peruano-tucumanense del siglo XVI en la mirada de fray Reginaldo de Lizarraga, OP. p. 122. (En todas
las citas se ha respetado la ortografia original del texto). Cérdoba, Universidad Nacional de Cérdoba.
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En cuanto a la vida en las ciudades y en la naturaleza, Lizéarraga describe un pasaje de
la historiografia, sobre Santiago del Estero, capital de la Gobernacion del Tucuman:
[...] Esta cibdad es la cabeza de la gobernacion y del obispado; es pueblo grande y de muchos indios; al tiempo de
su conquista poblados a la ribera del rio, como los demas de la cibdad del Estero; ya se van consumiendo por sus
borracheras. Son los indios desta provincia muy holgazanes de su natural; en los rios hallan mucho pescado, de que
se sustentan: sabalos, armados y otros; saben muy bien nadar, y péscanlos desta manera, como lo he visto: échanse
al agua (los rios, como no tienen ni una piedra, corren llanisimos) cefiidos una soga & la cintura; estan gran rato
debajo del agua y salen arriba con seis, ocho y mas pescados colgando de la cintura; débenles tomar en algunas
cuevas, Y teniendo tanto pescado, no se les da mucho por otros mantenimientos; [...] Criase en esta provincia la
grana de cochinilla muy fina, con que tifien el hilo para labrar el algodon. Es abundante de todo género de ganado
de lo nuestro, en particular vacuno, de donde los afios pasados, porque en Potosi é provincia de los Charcas iba
faltando, lo vi sacar, y se vendia muy bien, y bueyes de arada, y se vendia la yunta & sesenta pesos. Caballos
solianse sacar muy buenos; ya se ha perdido la casta y cria, por descuido de los duefios, de tal manera que es refran

recibido en toda la provincia de Los Charcas: de hombres y caballos de Tucuman, no hay que fiar; tanto puede la
mala fama. (Mesquita Errea 2004: 131).

El obispo Lizarraga fue una pieza fundamental del engranaje para la instauracion de
los estudios en Santiago, por medio de su mediacion llegaron a Chile fray Juan Romero
acompafado de veinticinco religiosos, quienes no sélo cultivaron con esmero la escuela de las
primeras letras sino que también aportaron con su saber grandes avances en la educacion y en

la cultura.

La presencia de los dominicos en Hispanoamérica supuso una mediacién para que
hubiese un equilibrio entre sus labores de evangelizacion y de educacién. El estudio, la
ensefianza y la predicacion del evangelio fueron los pilares fundamentales entre los
dominicos. Ademas, la ensefianza conventual en Hispanoamérica era parecida al movimiento
intelectual de Espafia. Dentro de sus conventos organizaron las escuelas que iban desde la
educacién elemental a los cursos superiores para asi poder completar la educacion. Por otra
parte, gracias a religiosos como Fray Gil Gonzalez de San Nicolas no solo consiguieron
evangelizar y educar vastos espacios sino que también consolidaron los derechos de los
pueblos indigenas. Aun asi, todavia en la mas reciente actualidad persisten los conflictos de
pueblos indigenas en relacion a sus derechos y al respeto de sus culturas.

Una breve descripcion del enclave geografico de la época y de los distintos enclaves

conventuales, tal y como lo describe Diego de Ocafia (Ocafia c. 1565-1608):

Subiendo desde Lima por la mar, con el punto que se topa es el valle de Copiap0, el cual esta poblado de indios y
de aqui comienza la gobernacion. Esta este valle en 27 grados. De aqui se va a la ciudad de Coquimbo, que es el
primer pueblo de espafioles. [...] Hay en él frailes de san Francisco, y de la Merced y san Agustin. [...] Desde aqui
se va por tierra, por la costa arriba, a la ciudad de Santiago, que esta setenta leguas; tierra llana y escombrada de
arboles, si no es en los valles por donde pasan rios. Esta ciudad es cabeza de la gobernacion. En estos valles que
hay en este camino estan los indios poblados, que son el valle de Limari, el valle de Choapa, el valle de
Longotoma, el valle de La Ligua, el valle de Quillota y luego, a diez leguas esta la ciudad. Todos estos valles son
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fértiles de todos géneros de mantenimientos y un paraiso de frescura. Esta ciudad esta situada al pie de la cordillera
general. Esta diez leguas de la mar y del puerto dieciocho leguas. Esta la ciudad 32 grados. Hay en esta ciudad la
catedral, que es el obispo de Santiago, que es fraile de san Francisco. Hay cinco conventos de frailes: franciscanos,
dominicos, agustinos, mercedarios y padres de la Compafiia (Alvarez 1987: 102-103).

Si bien los frailes consiguieron con la evangelizacion y su labor misionera grandes
retos en la historia de la humanidad, siendo ademas testigos de una fuente inagotable de
investigacion que va desde temas tan diversos como la Historia de la Iglesia, la Etnohistoria,
la Historiografia, la Antropologia, la Historia del Arte y otros campos del saber. Sin embargo
tuvieron que sufrir ademas muchas penurias y desgracias como lo fue el terremoto que
destruy6 el convento de Santiago de Chile en 1595. Una multitud de religiosos fallecieron
también a consecuencia de enfrentamientos con los araucanos en Valdivia, Villarica y
Chillan. Otra de las muchas dificultades que tuvieron que soportar los frailes eran las grandes
distancias que habia entre los conventos y las dificultades geogréaficas, provocando un total

aislamiento entre ellos.

2. Enclave de los dominicos en La Argentina

A partir de 1595 los dominicos se establecieron en Cordoba, a pesar de haberse
originado varias disputas con la diocesis por haber abandonado éstos el enclave de Santiago
del Estero. Una vez resueltos los litigios entre la didcesis y los frailes, el obispo de Tucuman
les concedia en 1604 la licencia para la fundacién de un convento en Cérdoba. Los dominicos
se establecieron en el convento de Nuestra Sefiora del Rosario y éste fue a su vez a pesar de

las dificultades econdmicas, el convento mas importante de la provincia.

Se fueron estableciendo sucesivamente nuevos conventos y en los que
lamentablemente no se han conservado fuentes documentales como los de la ciudad de Todos
los Santos de la Nueva Rioja. De esta época si estdn documentados los frailes Gabriel
Hernandez y Alfonso de Ubeda que gracias a sus grandes esfuerzos pudieron reestructurar su

“casa-residencia” y convertirla en convento.

Le siguieron los conventos de Santo Domingo de San Juan de la Frontera, debido a la
desaparicion del archivo tampoco se conservan fuentes documentales de este lugar, si bien
existen testimonios que fue fundado por fray Antonio Garcés. Parece ser que fue de la misma

época que el de Mendoza y el de Cérdoba.
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La ciudad de Mendoza se fundd en 1561 habitada por muy pocos vecinos, entre ellos
se encontraban los huarpes que eran los nativos. Los primeros afios de la fundacién de la
ciudad las dificultades atmosféricas, a saber, la sequia, la aridez del suelo y el calor hacian
dificil la aclimatacion por lo que en pocos afios una parte de espafioles habian regresado a
Chile.

Afios més tarde de la conquista de Cuyo, en 1610 se hace ya referencia al convento de

Santo Domingo:

La ciudad de Mendoza, provincia de Cuyo, de la otra parte de la cordillera nevada tiene 32 casas que solo una o dos
estan cubiertas de tejas y las deméas de paja; una iglesia parroquial, un convento de Santo Domingo con dos
religiosos; otro de la Compafiia de JesUs con dos religiosos y otro de la Merced con dos religiosos. La ciudad de
San Juan, 23 casas cubiertas de paja, la iglesia parroquial, la ciudad de San Luis de la Punta, 10 casas cubiertas de
pajay una iglesia parroquial (Verdaguer 1931: 238).

Aun asi, a partir del siglo XVII la poblacién espafiola iba aumentando de forma
considerable en Mendoza llegando a ser a finales del siglo XVIII una colonia de mas de ocho

mil habitantes.

Por otra parte, la presencia de frailes dominicos en Buenos Aires data de 1602 cuando
los frailes Francisco de Riveros y Bernardino de Larraga empezaron con la construccion de la
iglesia y del convento de nuestra Sefiora de Rosario. Con el paso del tiempo la actividad
evangelizadora tuvo un considerable retroceso debido a varios factores, entre ellos, cabe
destacar que no todos los misioneros eran partidarios de la separacién de las provincias como
ocurrid casi un siglo mas tarde, en 1724 cuando se establecié la provincia de San Agustin de
Buenos Aires que comprendia los conventos de Tucuman, Buenos Aires y Paraguay.

3. Las misiones de los dominicos en Cérdoba

Gracias a la inquietud y a las recientes investigaciones de la Facultad de Derecho y
Ciencias Sociales de la Universidad Nacional de Cordoba sede donde tuvo lugar en 2004 el
Congreso Internacional. Historia de la orden dominicana en América. Los cuatrocientos
afos de la Orden de Santo Domingo en Cordoba en el que se planteo la necesidad de aunar
en un congreso la presencia de los cuatro siglos de la Orden de Predicadores en Argentina
donde podemos comprobar el interés de los investigadores y distinguidos especialistas en

torno a la orden dominicana. Si bien existia un Archivo Historico que aglutinaba todos los
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documentos pertenecientes a la historia de Cérdoba, sin embargo este archivo desaparecio de
1945. Afos maés tarde en 1957, se volvid a constituir la Junta de Historia, que depende
directamente del gobierno de la Provincia, con ello se ha velado por la conservacion de
manuscritos, documentos y monumentos historicos, entre los que se encuentran, nuestro

objeto de estudio.

4. Siglos XVIIy XIX

Desde las primeras andaduras de los dominicos por tierras de America del Sur
tuvieron lugar numerosos acontecimientos historicos que cambiaron el rumbo de los frailes de
forma considerable. Por una parte, en el siglo XV1II las drdenes religiosas habian conseguido
su méaxima expansion por tierras iberoamericanas, pero por otra, también hubo muchas
polémicas teoldgicas que dieron lugar a cambios fundamentales en las érdenes religiosas y

que éstas llegarian hasta nuestros dias.

Todas las drdenes religiosas sufrieron persecuciones y hostilidades de diversa indole
desde “el regalismo, el filosofismo, el jansenismo, el febronianismo, la masoneria™ que

combatian sus ideales en contra la doctrina cristiana o la Iglesia.

Si bien la situacién era mas critica en Europa que en el Nuevo Mundo, sin embargo
empez06 a sentirse el malestar de Europa hacia los centros conventuales de Hispanoamérica,
aun asi ellos seguian siendo fieles a su legado, educando, estaban en contacto con los nativos

y siguieron construyendo casas, conventos y escuelas.

En otro orden de cosas, es destacable sefialar que en el siglo XIX, la provincia
dominicana de San Agustin de Buenos Aires, Tucuman y Paraguay, actualmente provincia de
Argentina eran considerados los principales conventos. A finales del siglo XVIII “contaban
con siete conventos (Buenos Aires, Cordoba, Asuncién, Santa Fe, Santiago del Estero, la

Rioja y Tucuman) y dos casas menores (Corrientes y Lules)®.

Seguiremos nombrando en nuestra exposicion algunos de los enclaves en los que se

encontraban los dominicos en el siglo XVIII . Carlos Il firmd en San lldefonso la Real

* Gonzélez, R. (1997): “La Orden Dominicana en Argentina en el Siglo XIX” en Los dominicos y el Nuevo Mundo Siglo XIX
— XX. Actas del V° Congreso Internacional Querétaro, Qro. (México) 4-8 Septiembre 1995, p. 501. Salamanca, San Esteban.
5 -

Ibid., p. 501.
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Cédula en 1780 en la cual se autoriza a los dominicos a ejercer su labor en tierras misioneras.
En un primer momento su centro misionero estaba en San José de Lules, ocupando un antiguo

convento franciscano pero realmente su residencia fue en Tucuman.

Desde muchos puntos de vista se puede considerar el hecho historico de que Lules y el
Potrero de las Tablas, propiedades de los padres dominicos, tal como consta en el acta del
consejo conventual del 1 de enero de 1814, se puso a disposicion del ejército patriota:

El 2 de julio de 1865 el coronel Lorenzo Lugones y cinco testigos mas, que pertenecieron al Ejército del Norte

declararon que, en varias oportunidades en que éste se detuvo en Tucuman sirvieron de cuartel ambos conventos: el

de la ciudad para la infanteria y el de Lules para la caballeria y que el ganado de Lules y de las Tablas, «que

calculaban en tres mil cabezas entre vacuno y caballar, hasta el afio veinte [1820] sirvieron para las tropas,
guedando por esta causa casi concluidas» (Gonzalez, O.P. 1997: 510).

Como testigo de aquella época enfatizamos la reflexion de German Burmeister quien
en 1857 en su visita a Tucuman y pasando por Lules hizo la siguiente reflexion:

El gran cuidado con que se mantenian en tiempo de los espafioles las iglesias y los conventos, son cosas con las

cuales los habitantes actuales no estan ya de acuerdo, dejan que los edificios se deterioren, o se hace una lujosa

catedral nueva con un estilo teatral como la que se ha hecho en Tucumén hace pocos afios, pero no piensan en

mantener la vieja y digna caracteristica del tiempo de los espafioles; lo antiguo no se aprecia en este pais y dejan
que se destruya, cuanto antes mejor.... (Amenta 2004: 21).

A lo largo de aquellos afios el convento de Lules sufri6 muchos cambios y
modificaciones y se fue despoblando fundamentalmente con el nuevo convento en la ciudad
(1785), aun asi estuvieron alli algunos sacerdotes para cumplir con sus menesteres, la
predicacion litdrgica y las misiones. Tenemos constancia documental de la obra misional, de
las tierras del convento, de la escuela, de las construcciones y reformas realizadas y de la
importancia del solar y su declaracion como monumento historico. La Iglesia de San José de

Lules fue declarada en 1936 como Monumento Histérico de la provincia de Tucuman®:

Asi ha sido el devenir del convento como ha sefialado Amenta (2004):

En 1942 comienzan las gestiones para declarar a las ruinas Monumento Histdrico Nacional, estas fueron iniciadas
por el Centro Azucarero Regional, por considerar al convento como la cuna de la industria azucarera [...] En 1956
queda constituida la comision de Amigos de las Ruinas de San José de Lules, apoyo la iniciativa, el entonces prior
fray Mario Petit de Murat. [...] Siendo ya Monumento Histdrico, San José de Lules, sufrié constantemente la falta
de presupuesto de la Nacion [...] se comienza a restaurar las ruinas recién en mayo de 1972. [...] En 1983, el
campanario de las antiguas ruinas de Lules, que habia sido trasladado a la provincia de La Rioja, fue recuperado

6 Cfr. Saguier Fonrouge, A. O.P., Lucarelli, Hna. S., O.P., Vera de Flacs, M.C., Aspell, M., Calvimonte, L.Q. (Coord.)
(2004). Sara Graciela Amenta: “La Orden Dominicana de San José de Lules (Tucuman — Argentina)” pp. 11- 21. Congreso
Internacional. Historia de la Orden Dominicana en América. Los cuatrocientos afios de la Orden de Santo Domingo en
Cordoba. 5-7 de agosto de 2004. Cérdoba, Universidad Nacional de Cérdoba.
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[...] Este mismo afio el altar de la iglesia, que habia sido trasladado a Santiago del Estero, también fue devuelto ya a
su lugar original. En 1999, debido al deterioro que se encontraba el solar, [...] se pidi6 a la Defensoria del Pueblo de
la Nacion que interceda para que se tomen medidas. Luego de muchos tramites se comenz6 la Ultima restauracion
(Amenta 2004: 20-21).

Hasta aqui nos hemos ocupado de sintetizar de forma cronologico los acontecimientos
mas relevantes de los primeros asentamientos de la Orden de Predicadores en Chile y en La

Argentina.

El requisito fundamental para poder formar a los futuros estudiantes que tenian
intencion de ingresar en la Orden era indispensable que se impartiera las disciplinas de
Teologia y de Arte. Por una parte, y debido a las grandes distancias geograficas existentes v,
por otra, las condiciones humanas y econémicas de cada uno, ya a finales del siglo XV1II los
preceptores de cada convento comenzaron su andadura en la instruccion de lo imprescindible,
en los conventos de Santiago, San Juan de la Frontera, Santa Rosa de Aconcagua, Mendoza,
Concepcion, Chillan, Coquimbo, San Luis de la Punta, Valparaiso, Talca y hospederia de
Quillota. Mientras que en la provincia de San Agustin también se encontraban escuelas en los
ya citados conventos de Buenos Aires, Paraguay, Cordoba, Santafé, Santiago del Estero y La

Rioja’ , conventos que un tiempo més tarde se instaurd también la catedra de Gramatica.

A partir de 1810 los dominicos tenian ya sus centros misioneros en Chile, en Tucuman
y Paraguay, entre otros. Atienden su predicacion liturgica, sus misiones parroquiales y su
tarea evangelizadora, siempre apartada de los conventos y desde donde envian expediciones

de misioneros para confraternizar con los indigenas.

Como hemos mencionado, la actividad educadora fue el gran reto de los dominicos en
tierras de Hispanoamérica desde la época de las colonias hasta después de la Independencia®
donde se ocuparon por medio de la ensefianza conventual que iba desde las primeras nociones
de gramatica hasta las catedras de la universidad. Su obra misional fue muy diversa y su
apoyo espiritual siempre generoso y gracias a fuentes documentales nos permite rastrear su

esencia en América del Sur.

" Cfr. Gonzilez, R. (1997). Cap. VI. “Los dominicos en Chile, Tucuman y Rio de La Plata. (Provincias de San Lorenzo y San
Agustin)”, op. cit., p. 316.
S El9de julio de 1816 se proclamo la independencia argentina.
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5. Conclusiones

La colonizacion hispana tuvo aspectos positivos y otros negativos como pasa con
todos los pueblos conquistados. La Orden Dominicana, junto con otras ordenes religiosas
ocupo un papel primordial en los afios de las fundaciones de los conventos y también en los
afios sucesivos hasta llegar a nuestros dias. La labor de los Dominicos fue evangelizar y
predicar 'y supieron encontrar un equilibrio con los nativos que ademas de evangelizar
también aprendieron su lengua, construyeron casas, escuelas e iglesias, difundieron su cultura

y contribuyeron decisivamente a la civilizacion de Hispanoamérica.

Después de este estudio sobre los primeros asentamientos de los padres dominicos en
Chile y en La Argentina cuya labor fue fundamental para tender un puente entre culturas. Los
padres dominicos fueron y siguen siendo indispensables para el conocimiento de la cultura
de las misiones. Ademas de su legado, seria interesante en un futuro estudio profundizar en
otros aspectos tanto linglisticos como antropoldgicos para conocer la verdadera esencia de la
naturaleza humana. Llegados a este punto y después de haber sintetizado algunos aspectos de
la Orden Dominicana y a manera de conclusion, nos gustaria parafrasear las palabras de Juan
Ladrillero (1504 —c. 1574):

Este estrecho son playas de arena, y es fondo limpio la acanal, y en algunas partes hacia la boca del mar, callao

movedizo en el areba, grandes y pequefios: a la costa hay pocos puertos hasta llegar a la cordillera y tenerse ha

aviso que lleguen a la parte del norte que es hacia Tierra firme, porque irdn separados de los vientos que son

forzosos asi como noruestes y uestes 'y suduestes, que son los mas naturales de aquella tierra y los que mas reinan
(Bravo-Villasante 1985: 139).
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RESUMEN

Se presenta un estudio cualitativo de disefio descriptivo mediante documentacion obtenida en las bibliotecas nacionales
y digitales, ademas de consultas en el convento de los frailes dominicos en San José, la capital de Costa Rica. Producto de esta
exploracion, topamos con la obra de fray Antonio Figueras, dominico costarricense, traductor de De Magistro de Santo Tomas de
Aquino, una publicacién de la Universidad de Costa Rica. En el presente documento se comprueba el aporte intelectual de la
Orden de los Predicadores en Costa Rica, poniendo especial énfasis en la exposicion de la obra del padre Antonio Figueras, un
legado que forma parte del patrimonio histérico, cultural e intelectual de Costa Rica y de la humanidad.

PALABRAS CLAVE: Traduccién. Dominicos. Orden de los Predicadores. Costa Rica. Antonio Figueras.

ABSTRACT

A qualitative descriptive study design was performed using documentation obtained in national and digital libraries, as
well as information from conversations held at the convent of the Dominican friars in San Jose, capital of Costa Rica. As a result
of this exploration we discovered the work of Fr. Antonio Figueras, a Dominican friar born in Costa Rica, translator of De
Magistro of Saint Thomas Aquinas, a publication of the University of Costa Rica. This paper provides proof of the intellectual
contribution of the Order of Preachers in this country, highlighting the presentation of the work of Fr. Antonio Figueras, a legacy
that is part of the historical, cultural, and intellectual heritage of Costa Rica and humanity

KEYWORDS: Translation. Dominican. Order of Preaches. Costa Rica. Antonio Figueras.

1. Introduccion

Como sefialan Francisco Lafarga y Luis Pegenaute (2013: 152):

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion, Desarrollo
e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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Visto en su conjunto, el desarrollo de la traduccion en Costa Rica no corresponde ni a una tradicion consolidada ni a una
disposiciéon constante y programada; mas bien ha obedecido a voluntades o intereses particulares, a algunas
oportunidades editoriales, al indudable talento o conocimiento de quienes la han ejercido (casi siempre escritores de
creacion) o a necesidades coyunturales, politicas, pedagdgicas o sociales.

En ese contexto, a la fecha, la historia de la traduccion en Costa Rica sigue siendo un
ambito poco explorado, en el que los estudios se han centrado en la produccion literaria, como
puede observarse, por ejemplo, al hacer una busqueda rdpida en los repositorios de revistas
académicas de la Universidad Nacional (http://www.revistas.una.ac.cr) y de la Universidad de

Costa Rica (http://revistas.ucr.ac.cr).

En cuanto a la historia eclesiastica nacional, hay muchas publicaciones interesantes que
abordan, principalmente, los origenes de la iglesia catélica en Costa Rica. No podriamos omitir,
por ejemplo, los Estudios historiograficos de monsefior Victor Manuel Sanabria Martinez
(Picado y Quirds, 2006) o la Resefia historica de la iglesia en Costa Rica (Sanabria, 2014), entre
otras obras de interés. Sobre este tema y para lo que corresponde al presente trabajo, el Gnico dato
que vamos a tener presente es que la Didcesis de San José fue creada en 1850 —abarcaba todo el
pais— y en 1921 se erige la Provincia Eclesiastica de Costa Rica con lo que la Didcesis de San

José se eleva al rango de Arquididcesis (Durand, 2015).

Ahora bien, hay espacios en los que la historia de la traduccion y la historia eclesiastica se
entrecruzan revelando puntos de interés comdn verdaderamente significativos. Esto es lo que ha
sucedido con el Grupo de Investigacion Monacal de la Universidad de Valladolid, cuyos
miembros han divulgado resultados muy interesantes, obtenidos en sus proyectos, a través de
publicaciones como La labor de traduccion de los agustinos espafioles (Bueno: 2007) y La
traduccion en los monasterios (Bueno: 2004), por mencionar algunas. En Costa Rica, sin

embargo, no se han realizado proyectos de ese tipo.

Por eso, en el marco del proyecto de «Catalogacién y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanos» y, en particular, de la celebracién de los 800 afios de la
fundacion de la Orden de los Predicadores, surge la inquietud de indagar si existe constancia
escrita de la labor intelectual, lingistica, cultural y traductolédgica de la Orden en Costa Rica.

Sabiendo que el estudio es uno de los pilares de la Orden era imposible pensar que no

hubiera prueba documental del aporte de los dominicos costarricenses en las areas mencionadas,
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y se tenia la hipdtesis de que, en efecto, alguna actividad traductolédgica deberia haberse realizado
a lo largo de los mas de 120 afios que han transcurrido desde la llegada del primer fraile dominico
a Costa Rica (Rojas, 2001: 93).

Consideramos que los resultados de esta investigacion nos permitiran exponer una faceta
de los religiosos que ha pasado inadvertida en nuestra sociedad costarricense y que merece no
solo ser conocida, sino ocupar el lugar especial que le corresponde dentro de nuestro patrimonio

cultural e intelectual y, por supuesto, dentro de la historia de la traduccién en Costa Rica.

2. ¢Existe constancia escrita de la labor intelectual y traductora de los dominicos

costarricenses?

Con el propésito de dar respuesta a la pregunta anterior, se inicié un estudio cualitativo de
disefio descriptivo mediante documentacion obtenida en las bibliotecas nacionales y digitales,

ademas de consultas en el convento de los frailes dominicos en San José, la capital de Costa Rica.

Aunque podria aducir largas horas de bulsqueda entre documentos antiguos hasta
encontrar una pista interesante para esta investigacion, la realidad es que esa pista lleg6 casi por
casualidad. Revisando un listado de traducciones publicadas en Costa Rica entre 1980-2015, en el
género de ensayo, producto —atn sin publicar— del proyecto de investigacién «Bases para el
desarrollo de una historia de la traduccion literaria en Costa Rica» desarrollado por la profesora
Meritxell Serrano, de la Universidad Nacional (Costa Rica), probamos suerte haciendo una
busqueda del titulo de las traducciones y el nombre de sus traductores en Internet. Para nuestra
sorpresa, el segundo dato de la lista «Aquino, T. de. (1987). De magistro. (A. Figueras, Trad.).
San José: EUCR» daba respuesta a nuestra inquietud. Se investigo el resto de titulos en la lista,

pero no hubo mas golpes de suerte.

En la recopilacion documental sobre la historia de la iglesia en Costa Rica, se habia

observado que en repetidas ocasiones constaba el nombre de Fr. Vérnor Rojas, O. P.?, como autor

2 Fr. Vérnor Manuel Rojas Contreras es sacerdote dominico e historiador. Nacié en San José, Costa Rica, el 20 de febrero de
1938. Curso sus estudios primarios en la escuela Porfidio Brenes y la secundaria en el Liceo de Costa Rica. Estudié Filosofia en
el Estudio General de Filosofia de Las Caldas de Besaya, en Santander, Espafia, y Teologia en la Facultad de Teologia de San
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o editor de diferentes publicaciones. De una de esas publicaciones se obtuvo su direccion de
correo electronico y de inmediato se establecié comunicacion con él para saber si estaba en Costa
Rica y si podria atendernos. Su respuesta no tardo en llegar: sumamente amable y con la mejor
voluntad se puso a disposicion de esta investigacion para ayudar a esclarecer dudas via telefonica
0, personalmente, en la casa de los frailes dominicos, en el barrio La Dolorosa, en San José. En
reunion con el padre Vérnor se confirmé que Fr. Antonio Figueras fue un dominico costarricense

y el tnico del que se conoce alguna actividad traductora.

Para acercarnos al trabajo intelectual del padre Figueras era fundamental acercarnos en
primer lugar a la persona y para esto es preciso considerar que «un estudio histérico vertebrado
sobre un personaje no puede limitarse a la simple transcripcion de documentos de archivo
relativos al personaje», sino que hace falta «articular la trayectoria vital del personaje con el
contexto social [0 socio-histdrico y cultural] en que lleva a cabo su actividad», sin que, en este
caso, se convirtiera simplemente en un conjunto de anécdotas o en un analisis exclusivo de su
entorno religioso (Carreras, 2005: 132). Continia Carreras, en el tratamiento de ese mismo tema,
explicando que «una biografia ambiciosa supera y desborda la mera significacion del personaje,
para convertirse en realidad en el retrato de toda una generacion, de todo un grupo social, de toda
una época» y uno de los retos al transitar por ese camino es precisamente mantener el equilibrio
entre los aspectos individuales y los del entorno. Por lo tanto, nuestra busqueda debia integrar dos

vertientes: datos personales y obra intelectual.

Se exploraron los sitios web del Sistema Nacional de Bibliotecas de Costa Rica, los
sistemas de informacion documental de la Universidad Nacional y de la Universidad de Costa
Rica y otras fuentes digitales. Ademas, se examiné con atencion el material suministrado por el
padre Vérnor. En estas busquedas se observo que la informacion sobre el padre Antonio Figueras
estd sumamente fragmentada. Se le menciona en algunos documentos del Departamento de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica como uno de los graduados de licenciatura. Se

presentan algunos datos en Apostolado de la provincia de Espafia en Ameérica (Salvador y Conde,

Esteban, en Salamanca. Se orden¢ el 21 de diciembre de 1963. Cuenta con varias publicaciones sobre la historia de la iglesia en
Costa Rica y sobre la Orden de los Predicadores en América Central. Ha sido miembro del Consejo de Historiadores Dominicos
de América Latina y el Caribe, ademas de cronista de la Provincia de San Vicente Ferrer en Centroamérica. Es colaborador del
Archivo Histérico Arquidiocesano Monsefior Bernardo Augusto Thiel, de San José. Fue cura parroco de la iglesia La Dolorosa, en
San José, del 25 de abril de 1994 a septiembre de 2000. Actualmente reside en la casa cural, contigua a la iglesia La Dolorosa.

44



2004: 320-321); sin embargo, el libro no se pudo localizar en las bibliotecas costarricenses, ni
estd disponible para compra en formato de libro electrénico, por lo que solo se tuvo acceso
parcial a traves de Google Books. Tal vez el texto que més informacion proporciona sobre su vida
es la biografia elaborada por Fr. Marciano Diez Tascén, O. P., como parte de la Necrologia de los
religiosos fallecidos en la Vicaria de América Central que se encontrd después de su muerte en
1993 y que publicé el padre Vérnor en 1997 con el titulo Dominicos en Centroamérica, siglo XX
(1997).

En ese momento el esfuerzo se concentrd en rastrear la version al espafiol de De Magistro
realizada por Fr. Antonio Figueras. Uno de los principales obstaculos en esta busqueda tan
especifica (y en otras menos restringidas) es que, en algunos casos, por desatencion, confusion o
error, el apellido «Figueras» ha sido intercambiado por apellidos de grafia similar «Figueroa»,
«Figueres», «Figueiras» y otros. Por ejemplo, en Index Translationum aparece De Magistro
como una traduccion de «Antonio Figueroa». En otras bldsquedas mas generales, para obtener
datos sobre su vida o su actividad intelectual, topamos también con el problema de que hay otros
autores, de prolifica produccién, con el mismo nombre, como es el caso del bidlogo espafiol del
Instituto de Investigaciones Marinas, Antonio Figueras Huerta, por lo que, se obtenia una gran

cantidad de resultados y nos veiamos obligados a hacer ajustes en los parametros de blsqueda.

2.1 Traducciones de Fray Antonio Figueras, O. P.

En la biblioteca Joaquin Garcia Monge de la Universidad Nacional se hall6 un ejemplar
de De Magistro, bastante deteriorado, con subrayados y anotaciones en sus paginas que dejan
entrever que tuvo un uso frecuente. Impreso por el Departamento de Publicaciones de la
Universidad de Costa Rica, en mayo de 1961, es el N° 22 de la serie Filosofia, con el titulo que
consta en la portada «Santo Toméas de Aquino. De Magistro» (no se aclara en ninguna parte que
es una traduccién). Cuenta con una introduccién del Dr. Constantino Lascaris® en la que aborda el
contenido de la obra de Santo Tomas, pero no hace mencion alguna ni al traductor ni a la

traduccion en si; se incluyen notas al final de la introduccidn que indican las fuentes consultadas.

* Reconocido profesor y fildsofo espafiol que radicé en Costa Rica desde 1956, fallecio en 1979 y fue declarado Benemeérito de la
Patria en 1998 (Murillo, 2009).
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Ademaés de la introduccidn, el folleto de 73 de paginas comprende un indice, la traduccion, el
texto original (latin) y una bibliografia. El texto original no indica ningin dato que nos ayude a
identificar su procedencia. Llama especialmente la atencion la dedicatoria que hace el padre

Figueras: «A mis comparieros en la Catedra de Historia de la Cultura».

Sobre la obra original conviene tener en cuenta que se trata de la onceava cuestion, de las
veintinueve que integran la coleccion De Veritate, en la que Santo Tomas de Aquino se refiere a
las ideas filosoficas expuestas por San Agustin en su tratado De Magistro. Al parecer, durante
muchos afios no se valord lo suficiente esta cuestion, porque se pensaba que era solamente una
apostilla del tratado de San Agustin, pero en la actualidad se ha observado con detenimiento la
originalidad del escrito y se ha puesto al alcance del lector, mediante su traduccion y las

explicaciones correspondientes (Osuna, 2013).

Encontramos la edicién de 1987 en la biblioteca Carlos Monge Alfaro, en la Universidad
de Costa Rica. La portada, mucho méas completa que la anterior, presenta la siguiente
informacion: «Tomas de Aquino. DE MAGISTRO. Traduccion de Fr. Antonio Figueras, O. P.
(revisada). Texto latino de Raimundo Spiazzi, O. P. Introduccion por Oscar Mas Herrera.
Editorial de la Universidad de Costa Rica. San José, Costa Rica, 1987». Internamente también se
indican los datos de los encargados de levantado de texto, correccion de pruebas, disefio de
portada, edicion grafica, direccion editorial, ademas del ISBN. Esta edicion contiene indice,
prélogo, la traduccién, el texto original (latin), una bibliografia mas amplia que la anterior y la

misma dedicatoria que observamos en la version de 1961.

En el prélogo, Oscar Mass Herrera* hace la siguiente observacion (1987: 14):

No vamos a traducir el De Magistro palabra por palabra, sino a resumir su doctrina, dando el texto latino de los
parrafos de traduccion problematica. Sélo los parrafos entrecomillados seran traducciones literales. Se utilizara el texto
latino de la edicién Marietti (1X ed., Turin, 1953, revisada e introducida por Raimundo Spiazzi, O. P.), teniendo también
a la vista la traduccion espafiola del P. Antonio Figueras, O. P., De Magistro (bilingie), Publicaciones de la Universidad
de Costa Rica, Serie de Filosofia, No. 22, 1961 y la traduccidn italiana de Giuseppe Muzio, Tommaso d’Aquino, II
Maestro, Societa Editrice Internazionale, Torino, 1954.

Se refiere a que no hara una nueva version en el prologo —tampoco incluye cambios en la

traduccion—; su prologo es una revision detallada de la doctrina expuesta por Santo Tomas que

* Profesor de Filosofia de la Universidad de Costa Rica y del Instituto de Teologia de América Central, fallecido en 2011.
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complementa con sus propias reflexiones. Mas adelante también indica —sin hacer ningin

cambio en la traduccion—:

Seguimos la traduccion del P. Antonio Figueras O. P. ya citada, introduciéndole, no obstante, una pequefia pero
significativa variante; Figueras traduce un quem como relativo a la razén mientras que nosotros lo referimos al
discipulo: quem in se facit ratione naturali: “el cual (el discipulo) lo realiza en si mediante la razén natural”.

En la biblioteca Carlos Monge Alfaro también se hallé El problema de las relaciones
entre religion y moral, la tesis de licenciatura que present6 Fr. Figueras en 1959. Por tratarse de
una tesis, especialmente por ser un documento tan antiguo, la biblioteca solo permite el préstamo
a sala; se pueden hacer fotocopias pero de un ndmero limitado de péginas, por lo que, no fue

posible fotocopiar todo el material.

Sin embargo, podemos decir que se trata de una obra de 208 paginas mecanografiadas por
un solo lado, en cuya portada se lee: «Universidad de Costa Rica. Facultad de Ciencias y Letras.
Fr. Antonio Figueras F., O. P. El problema de las relaciones entre religion y moral (tesis de
grado). MCMLIX». Uno de los aspectos méas notables es que, aunque el autor no haya dejado
constancia explicita en ninguna parte, es claro que tuvo que traducir al espafiol varias de las citas
textuales con las que sustenta su trabajo. Por ejemplo, en la seccién «Notas» del capitulo I, indica
(Figueras, 1959: 46):

EDWARD WESTERMARCK, The origine and development of the moral ideas, | (Londres 1906); Il (Londres

1908). Westermarck publicd también The history of the human marriage, Londres 1891. Ambas obras fueron traducidas

a varios idiomas y se han hecho famosas. Nosotros no hemos podido utilizar el original inglés sino la traduccién
francesa de la primera de estas obras [...]. Las ideas que recogemos aqui se encuentran en el segundo volumen.

Pudimos observar que la cita textual —pagina 24 de la tesis— se encuentra en espafiol,
mientras que la fuente referida en la bibliografia, tal y como lo explica el padre Figueras, es una

obra en francés.

Otro ejemplo similar se puede apreciar en la pagina 28, donde aparece una cita textual en
espafiol. La referencia 25 nos lleva a la seccion «Notas» del capitulo | (pagina 46) donde el padre
Figueras nos ofrece la cita textual en francés, con la fuente correspondiente «LECLERQ, Les

grandes lignes de la philosophie morale, | (Louvain 1947), 19».
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Segun Fr. Marciano Diez, durante sus afios de estudiante en Salamanca, el padre Figueras
también realiz6 una «traduccion de la obra de Juan de Santo Tomas, O. P., Sobre los dones del
Espiritu Santo, con notas explicativas y comentarios del padre Ignacio Menéndez Reigada»
(1997: 66). Sin embargo, en lo poco que se pudo hallar sobre los textos del padre Menéndez-

Reigada no habia ninguna pista sobre este trabajo.

Fr. Marciano Diez menciona también que «por encargo de la misma Universidad [de
Costa Rica] dejo traducidos dos opusculos latinos: uno sobre la vida de Carlomagno, por
Eguinardo, y otro sobre la vida de Luis el Piadoso, por Nithard» (1997: 66). Comunicaciones
electrénicas con profesores de Historia de la Cultura y de Filosofia, de esa Universidad, nos
pusieron en contacto con don Guillermo Malavassi, exministro de Educacion Publica, quién
ocupo diversos cargos en la Facultad de Ciencias y Letras. Don Guillermo Malavassi respondio
con toda presteza y amabilidad confirmando que el padre Figueras fue parte de la Céatedra de
Historia de la Cultura alrededor de 1960 y que De Magistro se utilizé como libro de estudio en
una catedra comun, al parecer en Fundamentos de la Filosofia. «De las otras traducciones nunca

tuve noticia», agreg6 (2016: 1).

Fr. Vérnor Rojas, que conocio al padre Figueras, que ya habia hecho busquedas sobre esta
informacion anteriormente y que ha pasado largas horas en la biblioteca de la casa cural, en La
Dolorosa, sitio en el que se conservan las bibliotecas personales de los frailes que han fallecido y
la antigua biblioteca del Colegio Los Angeles, tampoco ha tenido la suerte de hallar algin indicio

sobre estas traducciones.

No obstante, como hemos podido ver, con lo recopilado comprobamos que existe prueba
documental de la labor traductora de los frailes dominicos en Costa Rica.

2.2. Articulos publicados por Fray Antonio Figueras, O. P.

Ao Titulo del articulo Revista Volumen Péaginas
1935 Mateo Talbot Vida Sobrenatural 29 56-65

1941  Primera semana espafiola de teologia Ciencia Tomista 61 197-201

1943 Laescuela dominicana en la legislacion de Indias  Ciencia Tomista 65 144-170, 278-304
1943  Tercera semana teoldgica Ciencia Tomista 65 184-190

1943 Asamblea de americanistas en Sevilla Ciencia Tomista 65 323-328

1944  Laescuela dominicana en la legislacion de Indias  Ciencia Tomista 66 25-44
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1944  Principios de la expansion dominicana en Indias ~ Missionalia Hispanica 1 303-340
[sd] [sd] Santisimo Rosario [sd] 2 paginas
[sd]  Actualidad espafiola Ciencia Tomista 64y 66 [sd]

[sd] = sin datos

Pudimos corroborar casi todas las publicaciones, pero solo a través de Internet. Por
ejemplo, la pagina web http://cienciatomista.dominicos.org permite realizar busquedas por autor,
titulo, materia y volumen, aunque no da acceso en linea a los textos. Los titulos de los articulos
publicados en Ciencia Tomista que se mencionan aqui se obtuvieron de dicha base de datos. Sin
embargo, no se encontrd el articulo «Actualidad espafiola» atribuido al padre Figueras por José
Salvador y Conde (1989: 223); de todos modos, decidimos incluirlo haciendo esta aclaracion.
Los frailes dominicos costarricenses cuentan con algunos nimeros de Ciencia Tomista pero no
han podido localizar los aqui indicados. La escuela dominicana en la legislaciéon de Indias que
aparece en los volumenes 65 y 66 de Ciencia Tomista fue publicada en Guatemala por Fr. VVérnor
Rojas, O. P., en 1988, con el titulo Los dominicos en las luchas de América en un solo tomo de
285 péaginas (1988: 1-285).

Sobre el aporte de dos paginas en Santisimo Rosario, no tuvimos forma de confirmarlo. El
articulo «Mateo Talbot» solo se menciona en la compilacion de los indices de 1921 a 1975 de la
revista Vida Sobrenatural (Ferndndez Rodriguez, O. P., 1996: 105).

2.3. Resefa biogréfica

Como se indicé antes, para adentrarnos en la actividad intelectual era fundamental
conocer también al autor —y traductor— que estabamos estudiando. Para esto, recogimos y
comparamos los datos que proporcionaban las diferentes fuentes, procuramos verificar la
exactitud de los datos siempre que fuera posible o cuando surgieran dudas, y los organizamos en
una breve resefia biografica integradora y actualizada que nos permitiera acercarnos de forma
mas «familiar» a la obra intelectual y a la labor traductora del padre Figueras. A continuacion
presentamos el resultado de ese trabajo.
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Juan Antonio del Carmen Figueras Figueras nacié el 12 de marzo de 1915. Sus padres,
Juan Figueras y Carmen Figueras, oriundos de Vendrell, Catalufia, se habian establecido en el
barrio Los Angeles, en San José, Costa Rica. Juan Antonio fue bautizado el 01 de abril de 1915

en la parroquia de La Merced, en San José, por el cura y vicario Alejandro Porras.

Segln registros histdricos, el hijo mayor del matrimonio Figueras Figueras fue Juan
Magin Deodato Figueras (nacido en 1914 y adoptado por la familia Figueras), le siguié Juan
Antonio del Carmen nacido en 1915, después llego Jaime Claudio de Jesus en 1916, Bernarda
nacida en Espafia en 1924 (costarricense por naturalizacion) y, el menor, Francisco Encarnacion
de la Trinidad nacido en 1927. Bernarda se convirtid en religiosa de la congregacion de Maria
Auxiliadora; se gradud de la Licenciatura en Filosofia y Letras de la Universidad de Costa Rica
en 1956 con su tesis Don Bosco y sus obras sociales; fallecio el 26 de mayo de 2008. De los

demas hermanos no se tiene noticia.

Juan Antonio realizé sus estudios primarios (1922) y sus estudios secundarios (1928) en
el Colegio Seminario, institucién fundada en 1893 por los padres paulinos, en San José. Sin
embargo, no pudo obtener su titulo de bachillerato en segunda ensefianza porgue en aquella época

el gobierno de Costa Rica solo le permitia la emision de titulos al Liceo de Costa Rica.

Decidido a convertirse en sacerdote, ingresé en 1933 al Seminario Mayor de Costa Rica,
institucion regentada en aquel momento por los padres paulinos alemanes. Entre sus comparieros
de Seminario se encontraba el padre Benjamin Nufiez, fundador y primer rector de la Universidad
Nacional, sacerdote destacado en el d&mbito social particularmente durante y después de los
conflictos de 1948.

En 1934, Juan Antonio deja el Seminario Mayor y viaja a Espafia con el afan de ingresar a
la Orden de los Predicadores. El 4 de agosto de ese afio comienza su noviciado en San Esteban,
en Salamanca, con el padre Sabino Lozano. Un afio después, el 5 de agosto de 1935, hace sus
votos temporales, toma el habito de Santo Domingo y comienza sus estudios filoséficos y
teoldgicos. «Durante sus afios de carrera mostro gran aficion al estudio, dando muestras

inequivocas de su preclara inteligencia» (Diez, 1997: 63).
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Recibio el subdiaconado el 20 de noviembre de 1938 y se ordend como sacerdote en
Salamanca® el 3 de junio de 1939, optando al grado académico de «lector» que es equivalente, en

la Orden Dominicana, a una licenciatura en Filosofia y Teologia.

De 1941 a 1944 fue miembro del Instituto Gonzalo Fernandez de Oviedo del Consejo

Superior de Investigaciones Cientificas donde se especializ6 en Historia Misional de América.

En 1943 termina su carrera teoldgica en la que desarrolld la tesis La escuela dominicana
en las leyes de Indias y obtiene el grado de Lector en Teologia en San Esteban. En ese afio se
traslada al convento dominico de Atocha, en Madrid, donde contintia sus estudios historicos bajo
la direccion del historiador e incansable impulsor de las obras de construccion del convento de
Caleruega, Venancio Carro, O. P.

Es colaborador de la seccion «Misiones» del Instituto Gonzalo Fernandez de Oviedo y
forma parte del consejo de redaccion de la revista Missionalia Hispanica, publicacion del
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, al menos durante sus primeros dos numeros en
los que publica Principios de la expansion dominicana en Indias, un documento «elaborado con
meticulosidad y amplia documentacidn» sobre la expansion dominicana en las Antillas y México
(Sierra, 1944: 223-224) .

Salvador y Conde indica: «en 1944, al llegar yo destinado a Madrid-Atocha, le sustitui en
los estudios misioneros en el Consejo de Investigaciones, marchando él a San José de Costa Rica
en 1945x», por lo tanto, Fr. Antonio Figueras regreso a Costa Rica entre 1944 y 1945 (2004: 338).

En 1945 fue nombrado profesor del Colegio Los Angeles, donde logra ganarse
rapidamente el carifio y la admiracion de alumnos y docentes por su caracteristica alegria y

vocacion para la ensefianza.

Sobre el Colegio Los Angeles conviene mencionar que los frailes dominicos habian
iniciado una escuela parroquial en 1932, pero gracias a la magnifica preparacién de los alumnos

pronto tuvieron que ofrecer también estudios secundarios. En 1935 la institucién se reconocié

Es importante mencionar que aunque en algunos escritos se le ha considerado como el primer fraile dominico costarricense,
nuestra investigacion revel6 que hubo otros frailes anteriores; probablemente los autores se refieran con esto al primero ordenado
desde la creacion de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica.
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oficialmente como Colegio Los Angeles y se conformé una comunidad de dominicos,
independiente de La Dolorosa, que vivirian en el Colegio bajo un reglamento especial y méas
conveniente para la atencion del alumnado. En 1936 iniciaron las primeras lecciones de segunda
ensefianza que mas tarde tuvieron que suspenderse por falta de profesores (frailes que no
pudieron viajar a causa de la Guerra Civil Espafiola y la Segunda Guerra Mundial), pero que se
reanudaron en 1941.

En 1945, el Colegio Los Angeles es reconocido como colegio particular por el Despacho
de Educacion Pablica de Costa Rica y se le autoriza para expedir los titulos de bachillerato (es
decir, los titulos de conclusion de segunda ensefianza). Como el padre Antonio no habia podido
recibir su titulo al finalizar sus estudios secundarios, por las disposiciones del gobierno de aquel
entonces, lo obtiene en el Colegio Los Angeles, en 1946, siendo director el padre Nazario

Reyero.

Como el nimero de estudiantes del Colegio aumentaba cada vez mas, en noviembre de
1946 se tomd la decision de emprender la basqueda de terrenos para la construccién de un nuevo
edificio. Precisamente, dofia Carmen Figueras, madre del padre Antonio, tenia una propiedad al
norte de La Sabana que reunia las caracteristicas deseadas por la congregaciéon. Se hizo la
compra, pero las obras no iniciaron sino hasta diez afios después: el 15 de noviembre de 1956 se

coloco la primera piedra en medio de un ambiente festivo.

Fr. Figueras entregd casi los ultimos veinte afios a sus estudiantes del Colegio Los
Angeles. Se desempefié como profesor en los cursos de Lengua y Literatura Espafiola, Estudios
Sociales, Geografia e Historia Patria, e Historia Moderna y Contemporanea. Fue director de
Accion Catolica y del grupo de Boy Scouts. También fungié como archivero y bibliotecario. Fue

el Secretario General de la institucion desde 1946.

Durante 1947 estuvo en Ledn, Nicaragua (ese afio, después de varios conflictos, la
Universidad de Leodn, ubicada en el antiguo convento de La Merced, se eleva al rango de
Universidad Nacional de Nicaragua). Regresa al Colegio Los Angeles en 1948, afio marcado en

la historia costarricense por la Guerra Civil®.

® Esta guerra se extendid del 2 de marzo al 24 de abril de 1948.
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En 1956 agrega a sus actividades la de director de La Voz del Estudiante, periddico
estudiantil del Colegio Los Angeles fundado por Fr. Alfredo Pio Alvarez, O. P. En setiembre de
ese mismo afio acomparfia a varios jovenes costarricenses que van a empezar su noviciado en la

Orden Dominicana, en Palencia, Espafa, e impone el habito a algunos de ellos.

Al mismo tiempo, tal y como lo define Fr. Marciano Diez, «incansable en el trabajo y en
la dedicacidn al estudio aprovecho el tiempo que sus obligaciones en el Colegio le dejaban libre»
(1997: 63) vy, con el deseo de obtener una licenciatura en Filosofia y Letras, se matriculd en la
Universidad de Costa Rica’, al parecer a inicios de 1957, momento que coincide con la creacion
del Departamento de Filosofia (2016: 1).

Para enero de 1959 era miembro de la incipiente Asociacion Costarricense de Filosofia,
fundada a mediados de 1958. Entre sus compafieros se encontraban Juan José Trejos Fernandez
(quién seria presidente de Costa Rica de 1966 a 1970), Guillermo Malavassi Vargas (Ministro de
Educacion en la administracion de Juan José Trejos), Daniel Oduber Quirdés (otro futuro
presidente del pais de 1974 a 1978), Oscar Enrique Mas Herrera y Constantino Lascaris (Revista
de Filosofia, 1959: 73-77).

El 9 de octubre de 1959 realiz6 la defensa oral de su tesis EI problema de las relaciones
entre religion y moral y se gradué como Licenciado en Filosofia y Letras. Era admirado por su

disciplina, su constancia y su ejemplar interés en la adquisicién de nuevos conocimientos.

Al poco tiempo, la Universidad de Costa Rica lo contraté como profesor para impartir
lecciones en la Catedra de Historia de la Cultura, en el Departamento de Estudios Generales. Para
el curso lectivo de 1960, el Consejo Universitario le encargé la Catedra de Geografia de América
ante la solicitud del Consejo Directivo de la Facultad de Ciencias y Letras, a la que estaba
adscrito el Departamento de Geografia e Historia. Segin se explicé en aguel momento, asi lo
habia solicitado Rafael Obregdn Loria, director del Departamento de Geografia e Historia «en
comunicacion segun la cual recomienda el nombramiento del Lic. Figueras, alumno de la Escuela
de Letras y Filosofia de la Universidad, egresado de los mas brillantes que ésta haya tenido»
(Consejo Universitario, Universidad de Costa Rica, 1960: 20).

7 La Universidad de Costa Rica fue la primera universidad del pais: se cre6 en agosto de 1940 y abri6 sus puertas en 1941.
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En 1961 también se desempefié como encargado de la Cétedra de Historia de la Cultura,
del Departamento de Estudios Generales (Universidad de Costa Rica, 1962: 286).

El 19 de marzo de 1962 se inaugura el Colegio El Rosario de las Hermanas Dominicas de
la Anunciata en barrio Lujan, San José, y Fr. Antonio Figueras funge como profesor durante ese

afo.

Fiel a su pasion por el aprendizaje, en 1963 se traslada a los Estados Unidos para iniciar
sus estudios de doctorado en Historia. Se inscribe en la Universidad de Berkeley, California,
toma un curso intensivo de idioma inglés, se matricula en la Facultad de Estudios Historicos,
empieza sus estudios de doctorado y va elaborando su tesis hasta que se le manifestaron los

dolorosos sintomas de su enfermedad.

A inicios de 1964 regres6 a Costa Rica y se sometid a una cirugia importante. Con la
esperanza de una pronta recuperacion, la Universidad de Costa Rica lo asigna nuevamente a la
Cétedra de Historia de la Cultura. A su vez, los superiores de la Orden lo nombran director del
Colegio Los Angeles, por lo que suspendié sus compromisos en la Universidad y «sin cuidarse
mucho de su enfermedad comenzé a trabajar disponiéndolo todo para el curso que habia de

comenzar bajo su direccién» (Diez, 1997: 65).

Sin embargo, los resultados de la cirugia no fueron los esperados. Su salud siguid
deteriordndose y tuvo que someterse a una segunda intervencion en la que los médicos

comprobaron, con pesar, que no era posible detener la enfermedad.

Muere el 19 de marzo de 1964, dia de San José, a las nueve y cuarenta minutos de la
noche, todavia adormecido por la anestesia de la segunda operacion. Fue sepultado en el
mausoleo de los dominicos en el Cementerio General de San José. Las fotografias de su funeral
dan testimonio de la admiracion, carifio y agradecimiento de sus compafieros, amigos y de

generaciones de estudiantes que pasaron por sus clases.
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3. Conclusiones

Como se dijo en la introduccion de este documento, era imposible pensar que no hubiera
prueba escrita del aporte intelectual pero, particularmente, de la labor traductora, de los frailes
dominicos en Costa Rica y tuvimos la suerte de comprobar muy pronto la hipotesis. Sin embargo,
el entusiasmo del hallazgo también se vio mermado al darnos cuenta de que ese aporte tan
significativo no solo para la Orden, sino para nuestra sociedad costarricense y para la historia de
la traduccidén en Costa Rica es practicamente desconocido por diferentes razones, entre ellas, las
limitaciones bibliotecarias que se mencionaron antes, o porque parte del material solo existe en
formato impreso fuera de Costa Rica. En ese sentido, después de compartir inquietudes en una de
las reuniones con el padre Vérnor, se pensé en la posibilidad de abrir un tipo de «Biblioteca
digital de Fr. Antonio Figueras» para poner sus escritos a disposicion del publico, sin embargo, se
estdn haciendo consultas al Registro Nacional de Derecho de Autor y Derechos Conexos de
Costa Rica para ver si eso es factible. También queda pendiente indagar un poco méas sobre las
traducciones del padre Figueras que menciona Fr. Marciano Diez y que no se han podido

encontrar.

Aunque este estudio no pretendia alcanzar un nivel tan ambicioso como el que sefialaba
Carreras (citado en el apartado 2 de este documento), nos permitié entender que, en efecto, no
podemos investigar al traductor como un sujeto aislado, sin contexto. Notamos, por ejemplo, que
el padre Antonio formaba parte de la Asociacidén Costarricense de Filosofia desde 1959, al mismo
tiempo que Constantino Lascaris (quien realizd la introduccion en la version De Magistro en
1961) y Oscar Mass Herrera (quien realizé el prologo en la version de De Magistro en 1987) por
lo que no seria dificil pensar que este haya sido un tema tratado en el seno de la misma
Asociacion (integrada en gran parte por profesores de la Universidad de Costa Rica). Por
supuesto, quedan asuntos que resolver antes de poder contar con una biografia mas completa y
precisa del padre Figueras: detalles por afinar, consultas por hacer, datos que someter a un
proceso de triangulacion para garantizar su validez, entre otros. Ademas, sabemos que, conforme
el investigador vaya acomodando piezas, iran surgiendo nuevas pistas cuya importancia también

debera valorar.
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Es importante decir que nos hemos topado con un tema sumamente rico. Si bien pareciera
que el padre Figueras ha sido el unico traductor dominico de Costa Rica, seria recomendable
continuar con las pesquisas. Aungue no se encontrara otro traductor, convendria investigar la
obra intelectual de los frailes dominicos costarricenses y construir o actualizar sus biografias. En

realidad, varios subtemas interesantes han surgido de las conversaciones con el padre Vérnor.

Fr. Marciano Diez mencionaba conversaciones que habia tenido con el padre Antonio en
las que comentaban sobre la necesidad de escribir una historia completa de las acciones de la
Orden en América, porque hacia falta una obra que diera una vision mas amplia y acorde con las
exigencias de la concepcion moderna de la historia. Enfatizaba en que el padre Antonio percibia
esa necesidad y «mantenia vivo el entusiasmo para colaborar en esta gigantesca empresa. Con
teson incansable se habia dedicado a reunir datos para diversas monografias sobre la actuacion
evangelizadora de Espafia en América...» (Diez, 1997: 64). Pues bien, valga el entusiasmo y el
teson del padre Figueras de inspiracion para avanzar hacia una historia mas completa que,
precisamente, integre el legado intelectual y linguistico de los frailes que han servido hasta en los

paises mas pequefios de Ameérica, como es el caso de Costa Rica.
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A PROPOSITO DE LA DESAMBIGUACION DEL ANTROPONIMO
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Miguel Angel Vega Cernuda
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RESUMEN

En nuestra investigacion desambiguamos la dobkopalidad dominicana que se oculta bajo un misamhbme:
Francisco Ximénez. La primera corresponde al traxiuestablecido en Méjico a finales del XVI, de @uatro libros de la
Naturaleza y virtudes de las plantas y animalese&gién recibidas en el uso de la Medicina en la Nuesmanade los que
fue autor el primer director de una expedicion bigi, anterior a las mas célebre de Mutis o Hunibdfdancisco
Hernandez. La segunda se refiere a la del masradiely polifacético traductor dBlopol Vuhmaya, que ademas ejercio de
historiador y naturalista. Ambos coinciden en variasgos de su perfil biografico: ambos fueroridsapredicadores, ambos
ejercieron en el territorio de la Nueva Espafia p@scoinciden en su perfil de traductor y de defesssy promotores sui
generis de los derechos humanos.

PALABRAS CLAVE: Historia de la OP. Francisco JiménBnpol Vuh Francisco Hernandez.

ABSTRACT

In this paper we try to disambiguate the anthrgpoirrancisco Ximenez referred to the history of ¢nder of
Preachers. Two personalities of great interesthfercultural criticism hide under this homonym: thenslator and naturalist
Francisco Ximenez de Luna, and the translator, ralisti and historian Francisco Ximenez de Ecija.Btved and
missioned in the territories of Guatemala and NuBEgpafa during the seventeenth centurgthBwere defenders and
promoters sui generis of the human rights.

KEYWORDS: History of the Order of PreachePopol Vuh Francisco Hernandez.

1. Propuesta: Los dominicos Francisco Ximénez, padéggma de actuacion humanista en

la historia de América

En el presente trabajo pretendemos desambiguantrelp@animo Francisco Ximénez
que, en el interior o contexto de la historia deidden dominicana en América, cubre dos

personalidades distintas pero en parte paralelas, de las cuales, la cronolégicamente

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Invegiig&+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lasidizos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado pordere®aria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yrpetitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de5201
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primera, Francisco Ximénez de Luna, padece unitiééicimagen a todas luces injusta. En
efecto,tratamos de dar mayor visibilidad a la personalidad este antroponimo oculta o
cubre, a saber, la del aragonés Francisco Jiménemmh (siglos XVI-XVII), quien, en esos
registros de la memoria universal que son los oin@rios o enciclopedias universales vy,
sobre todo en la critica historica queda en la ztsnaombra o, al menos, de penumbra que
proyecta su homénimo: el sevillano Francisco JimnéteeEcija, conocido por haber realizado
la primera version de la llamada Biblia de los nsafrads bien deberia llamarse Génesis), el
Popol Vuh que ha oscurecido la labor mas humilde, peroogio ttaso resefiable, del
aragonés. Resefiable no en ultimo lugar porque bapecial referencia a la actividad
traductora, rubro que aqui nos congrega y uneustojes decir que el segundo, Francisco
Ximénez de Ecija, aventaja al primero por su moitife actividadPor otra parte, la notable
labor de este sufre los embates de una criticasgu®n animosidad, cuando no con abierta
hostilidad, la labor pionera, inculturacion med@arde un religioso que atendié las culturas

aborigenes americanas con la actitud del humastist&ano?

Y dado que el déficit de imagen de estos dos Xinzéseeextiende en general a los
rendimientos de las oOrdenes religiosas en Ameétecdematica de nuestra aportacion nos
brinda la ocasién para resaltar la actuacion fitgico-filolégica (el compuesto los
escogemos intencionadamente) de la Orden de sammoinBo en el ambito americano,
actuacion que queda en la sombra, en el lado odalta “imagen histérica” de la misma, lo
gue como consecuencia comporta que no recibanaidteque le corresponderia por parte de

los historiadores de la cultura o de los etnografos

2. Base conceptual: La imagen histérica de los domcos y la orden dominicana en la
historia de América: mas alla de la defensa de lasdios. O mejor: otra defensa de los

indios

Si se me permite utilizar un término caracteristieonuestra cultura teatral, el de

“apariencia”, entendida como la apariciéon escédean numen, de uteus ex macchingue

2 Y oportuno resulta advertir de entrada que, angérsias dos personalidades dominicanas, existes @ts ulteriores
homoénimos que orbitan en la constelacion ameridenkas érdenes religiosas: un fraile franciscarn® tqmbién ejercid su
actividad doctrinera en Nueva Espafia (activo enrzwaca y muerto en Méjico en 1537, preconizadgpolie Oaxaca) y,
el mas importante de ellos, al menos desde la @etisp nacional, Francisco Ximénez de Cisneros,opati&lad que no
necesita glosa alguna. Por razones obvias, eresémpte trabajo no nos corresponde tratar a estogltimos, puesic et
nung nuestra investigacion se refiere al ambito ded@n dominicana.
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interviene, desde instancias superiores, en ladmacdramatica, tres son las grandes
apariencias o intervenciones que, desde los munmgeatuales de la Orden, han hecho sus

miembros en el pequefio teatro del mundo de larfadtomana:

1) la de inquisidor (y en ello somos conscientes diajissticia que esa imagen
conlleva), encarnada en las figuras de Tomas dgu€arada, del aleman Heinrich Kramer,
autor deMalleus malleficaruny, mas injustamente, en la del fundador de largrde

2) la del espiritu libre fustigador de una sociedad s@ manifiesta como aquella
massa damnataon la que, con finalidad descriptiva, denominabhda humanidad heredera
del pecado original Agustin de Hipona o Tomas deia@ Savonarola o Giordano Bruno
son ejemplos maximos de esta “apariencia” iracunsa en habito dominico, ha intervenido
en la historia, al menos, europea, si bien a elbmgiamos afadir otros dioses menores de ese
“enojo a lo divino”, tales como los valencianos &fite Ferrer o Luis Beltran, este ultimo
primer patrén de Colombia

3) la del defensor del indio. Si bien en esta “apaign la orden rivaliza con
otras ordenes, la de los franciscanos y jesuitaedodo,Jos dominicos, que, atareados como
estaban en la reforma de la propia orden, emprandaiu proprio,se decidieron por la
actuacién en América con un cierto retraso, desgeirmer momento destacaron por hacer
propia, no solo la evangelizacion, sino sobre taddefensa y pacificacion de los indigenas,
sublevados contra la actuacion arbitraria y despiadle los encomenderos. Los episodios de
Verapaz, con protagonistas tan destacados comodeuiSancer, Domingo de Vico y Las
Casas, es ejemplo de esa actuacion filantropicaegpondia al principio evangelizador de
“primero hombres y después cristianos” que tuvéaesrden dominicana eficaz formulacion
y consecuente cumplimiento. El sermon de Montegileos511 o los escritos de Las Casas, la

Brevisima relaciéhentre ellos, a pesafe sus exageracionieg lagunas (la propuesta de la

% En el repertorio hagiogréfico de “vida y milagrael dominico valenciano Luis Beltran se atribuyeste una serie de
“enojos” que se adaptan a los dos medios en loestgedesarrollé su biografia, el americano y Enaano. El ciclo de
episodios de la biografia del santo que el pintbaidés José Segrelles representd en la iglesiacquaal de La Albaida
recoge leyendas que tienen su réplica en la biagaafiericana de Beltran: asi, por ejemplo, lo quel emtorno valenciano
es la reprimenda publica al marqués de La Albamtavpvir en concubinato, tiene su réplica en lagbédia americana del
Santo, convirtiendo al aristocrata espafiol en waczuindigena en idéntica situacion.

4 En un entorno de historiadores de la traduccidnocel que congrega el proyecto, importa resaltardgencia de realizar
un estudio comparado de las traducciones, numeyasas el siglo XVII, que IRelaciontuvo como medio de lucha politica
contra la preponderancia espafiola en América, osgmo producto de uraendrada conciencienoral.

® El martirio, en el supuesto paraiso indigena deeleapaz, de Domingo de Vico, primer lingiiista de lenguas mayas,
autor de la célebr@heologia indorumy de varios poemas religiosos en lenguas mayas@arcia Ahumada, Enrique,
1994,"La inculturacién en la catequesis inicial de Amatj En Anuario de historia de la IglesidPamplona3: 215-232,
Pamplona) es indicativo de que los “originarios” no eranbelen salvaje que proponia Las Casas eRelacion este
compafiero del sevillano las Casas fue decapitadespezado por haber reprendido a los indigena®lgginmia. Los
castellanos contestaron a este acto de barbariacomenor crueldad. Obviamente, el ambiente ensguaesarrollaban la
conquista y la colonia venia determinado por uekiones humanas en el interior de las socieda@eslombinas que no
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esclavitud negraque daria lugar a uno de los mas terribles emsodn la historia de
Occidente, o la negacién de la absolucion a lodaslls espafioles que participasen en
empresas guerreras contra los indios), son ejemgéoseste empefio humanitario que
manifiestan los frailes dominicos desde su llegddéuevo Mundo.

Pero junto a lo que el dominico italiano Reginal@onarone (1992) califica ggima
difesa degli indioses decir, la de su integridad fisica, hubo difasa, quizas en primera
instancia no tan relevante, pero secundariamenporiantisima que, sin embargo, pasa
inadvertida en la critica histérica: la defensa ldeintegridad social y cultural de los
aborigenes que rescaté para la propia memoria tds, ggara la humanidad global y las
generaciones posteriores, el acervo de usos, cbstammentalidades y... lenguas que
constituian su patrimonio existencial, su biosfen@ntal. Siendo como eran pueblos
mayormente agrafos y afonos, este patrimonio, evago fundamentalmente a través de la
linglistica, la traduccion, la etnografia, la cgrédia y la odepérica ejercidas por los
misioneros y evangelizadores, les conferiria, addae tiempo, presencia y, esperemos que
pronto, voz y voto en el concierto de los puebldgy en dia, por ejemplo, si los pueblos
motilones y guaraos de Venezuela tienen voz ercuidtsiras del mundo es gracias a la
actividad etnogréfica y linguistica desarrolladaadite afios por los misioneros capuchinos de
Castilld. Digase lo mismo de la cultura machiguenga de @Zonia y la labor de los

dominicos Aza o Alvarez.

Hablando de la multiple defensa (fisica, socialuituzal) de los derechos indianos,
huelga decir que también hubo una “defensa pdlitycgue esta corri6 a cargo de los
legisladores hispanos, que, guiados por el magisterla doctrina moral y politica catdlica,
aplicada a las relaciones entre grupos nacionaldtafnado derecho de gentes, que en ese
momento se fundaba), ensayaron una racionalizaeda convivencia internacional digna de
los tiempos hodiernos. A esta defensa se le manpartancia por parte de una historiografia
sesgada y marcada con el signo de antihispanisneoppse, y en ocasiones del
anticatolicismo mas militante. Como es bien sabelo.ella sobresalieron, entre otros, los
dominicos salmanticenses, Francisco de Vitoriastoate indis sive de iure belli Hispanorum
in barbaros (1539)en primer lugar. Lad.eyes de Burgog1512), en cuya redaccion
influyeron, ademés de los dominicos americanoslaeasgosad hoca la corte, el dominico
de San Esteban Matias de Paz, autor del lideldominio Regum Hispaniea super indos

siempre fueron lo idilicas que supusieron los iedigtas dominicos: el franciscano Diego de Landdaviparte cruel de las
mismas.
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(1512). Estas leyes, que pronto provocaron losespondientes comentarios juridicos, y las
posteriores son un ejemplo que regimenes colonmisteriores y, consiguientemente, mas
obligados a la racionalizacion (el de Holanda emdsavia Indonesia, el de Bélgica en el
Congo, el de Alemania en Namibia, por no hablard#elnglaterra en la Africa Austral o

Estados Unidos en el nunca mejor dicho salvajeepestuvieron lejos de emular y mas de
alcanzar. No en vano el P. lannarone (1992:49ndd a Beltran de Heredia, confirma que
las Leyes Nuevapromulgadas por el Emperador en 1542 is@odice piu cristiano che sia

mai stato promulgato in materia coloniale.

Es en este contexto de lo que podemos calificaufyeracion integral de los derechos
indianos”, en los que quedan inscritos todos lomiimerables trabajos de investigacion y
documentacion linguistica y etnogréafica de los omeros, franciscanos y dominicos sobre
todo, que desde el mas temprano siglo XVI (Sahaddotolinia, Alonso de Molina,
Domingo de Santo Tomas o Bernardo de Lugo), lldusia el presente en los trabajos de
Baltasar de Matallana, Cesareo de Armellada, P® ®\Enrique Alvarez, alia8paktong.
Incluso se da el caso de qire puncto defensa de los indios, franciscanos y dominicos
depusieron en mas de una ocasion sus fraternaiagmoctrinales (que si tomistas, que si
escotistas) y unieron fuerzas. Tal el caso det@caas bien informe, que los miembros de
ambas 6rdenes en Santo Domingo, entonces La Espafiogieron en 1516 al entonces
valido de Carlos V, el sefior de Chiévres, en stiahietapa al frente del gobierno espafiol

denunciando el trato que los indios recibian poepde los encomenderos espafioles

Es en este contexto de recuperacion de los derectimenas se inscriben los dos
Ximénez que aqui tratamos y que tienen como rasgosines, ademas de su pertenencia a la

orden dominicana,

1) el haber desarrollado su actividad en Américas mn concreto en los territorios

gue administrativamente pertenecian al virreinatdldeva Espafia y

2) el haber ejercido de mediadores de las cultivasigenes con el mundo global, es
decir, con aquel que entonces estaba en comunicgténetaria, basicamente el

europeo.

” La Carta iba firmada, entre otros, por Domingo deaBeos, Antonio de Montesinos y Pedro de CérdoBarta que

escribieron varios padres de las ordeneSalgoDomingo y San Francisco, residentes en la islafesdp a Mr. De Xevres”.
Se trata de un ensayo de lo que afios despuésesetéapluma de fray Bartolomé de las CasaBréwisima Relacién de la
destruccion de las Indias.
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3. Perfiles personales 1: Francisco Jiménez de Luna el mestizaje de dos culturas

iatricas

El Ximénez aragonés, nacido en la localidad zamwpzle Villa de Luna, nos pone en
contacto con otra de las multiples personalida@éieras del humanismo espafiol que, en
contacto con la realidad americana, contribuyerennthnera decisiva a la difusion del
conocimiento y a la comunicacion intercultural:d@ Francisco Hernandez de Toledo. En
efecto, la actividad traductora de Francisco Ximnzéme Luna es subsidiaria de la autorial que
realizd, en territorio de la Nueva Espafia, Framcldernandez de Toledo (1517, Puebla de
Montalban- 1887, Madrid), junto con Andrés LaguN#Golas Monardes o Miguel Servet,
uno de los mas eximios cientificos de la medicielaSiglo de Oro. Dos siglos antes de que el
gaditano Celestino Mutis, otra de las lumbrerapdnas y sefia de identidad de la nacién
colombiana, a la que nuestra autoconciencia clilt@@uncia sin mayor remordimiento,
realice su célebre “expedicion botanica” (1783gneisco Hernandez de Toledo, encargado
que habia sido de la enfermeria del monasterio w&upe, en aquel entonces en manos
jeronimas, fue comisionado por Felipe I, monareaa$tado injustamente por oscurantista
(quousque tandeimpara que realizase en 1570 una expedicién desiigacion naturalista
acerca de las virtualidades terapéuticas que pudieontener las numerosas especies
vegetales propias del Nuevo Mundo de las que seiear en el Viejo. La financiacion de la
misma con 60.000 ducados, enorme cantidad en aqtaices, no contemplé la publicacién
de la obra que este protomédico americano realizjuey posteriormente el mismo Rey
encargaria peritar y sintetizar a un meédico italian tanto hostil al espafol, Nardo Recchi.
Hay que resefar que ya con anterioridad a Fernaetisevillano Nicolas Monardes habia
dado a la estampa uriistoria medicinal de las cosas que se traen deswmas Indias
Occidentalesen 1565, 1569 y 1574, cuyo texto también utilzaiménez:

[...] lo otro por la dificultad que trae consigo einocimiento de cosas agenas a nuestro lenguajedsa que trae

consigo muchos inconvenientes i razon que disdokpgerros que cometid el Doctor Monardes, que fi

primero que las singularidades de las yndias & resiteria escriuio, que lo que dixo fue segunefgieron
los que las leuaudn

8 La expedicion fue preparada y ejecutada con laiomisidad y cuidado que tuvieron posteriores exgiedés, como la de
Mutis o Malaspina. Fernandez se hizo acompafiamdeosmografo (cartografo/gedlogo), dibujantes, o@slindigenas e
intérpretes, amén de un secretario que levantdbalado realizado.

® citado segin edicién electrénica del facsimilaradetra realizada por el Jardin Botanico de Madegd, Il
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La obra de Fernandez, escrita en laRergm medicarum Novae Hispaniae thesaurus, seu
plantarum, animalium, mineralium historid628) con utilizacion de términos en nahautl y en parte
traducida por él mismo a este idioma, veria lagublica en 1627 en Roma y seria precisamente
recuperada, con anterioridad, en 1616, para laieegpanola a través de la traduccion del dominico
de Luna, que la hacia imprimir en Méjico bajo ellti deQuatro libros de la Naturaleza y virtudes de
las plantas y animales que estan recibidas en@ldesla Medicina en la Nueva Espafia y la Metodo y
correccion y preparacién que para administrallas guiere con lo que el Doctor Francisco
Hernandez escribio en lengua latina muy Gtil paydd género gente que vive en estancias y Pueblos,
do no ay Médicos, ni Botica. Traduzido, y aumergagiochos simples, y Compuestos i otros muchos
secretos curatiuos por Fr. Francisco Ximénez, ligg Convento de S. Domingo de México.....|| A
Nro. R. P. Maestro Fr. Hernando Buzan, Prior Praval de la Provincia de Santiago de México, de
la Orden de los Predicadores, y Catedratico Julnlaé Teologia en la Universidad Real. En México,
en casa de la Viuda de Diego Lopez Davalos. Verdenda tienda de Diego Garrido, en la esquina

de la calle de Tacuha, y en la Porteria de S. Dy
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Como se colige por el titulo, el traductor dominiqoe habia llegado a tierras americanas en
1605 y que habia tomado el habito de la orden eap#@al novohispandia manipulado (“traducido y
aumentados muchos simples y compuestos”, se dpesamente en el titulo) basandose en la propia
experiencia adquirida en su actividad como enfevrdet hospital de Huaxtepec y hermano boticario
del convento de Santo Domingo de la capital, nusléle lo que hoy es el Zocalo capitalino. Pasaria
mas tarde a la ciudad de Santa Maria de los Angel&uebla, en cuyo convento dominicano, hoy en
dia uno de los tesoros del arte colonial americdada remate a su obra. Su labor como naturddista
hizo acreedor de una eponimia botanica: la dXiaenig un género americano de la familia de las
olacaceas, honor éste de la eponimia que tambiépartioé con Francisco Fernandez, bajo cuyo

nombre se puso una familia del orden de los lasirédshernandiaceas
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Al parecer, segun propia confesion, en Méjico laliEgado a sus manos algun ejemplar
latino de la obra de Fernandez trabajado por Reqakile sirvid de original para su traduccion sinte
de que fuera impreso. Con ello, esta su versionifiesta una particularidad, significativa en el
contexto de la historia de la traduccion: la deehattado a conocer la obra de un autor con
anterioridad a la aparicion del texto original. dlgemejante a lo que sucede con su homonimo
sevillano, cuya traduccion debpol Vuhfue si no anterior, si simultaneo al conocimiesgbpeculiar

“texto original” maya.

La obra traducida por el dominico aragonés, queocehpropio autor se percataba, luchaba
contra la carencia terminoldgickn (otro por la dificultad que trae consigo el como@&nto de cosas
agenas a nuestro lenguaj@)scribe a este en la serie de naturalistas osligi (Sahagun, Acosta, etc.)
ylo espafioles (=al servicio de la corona espafRizafetta, Fernandez, Celestino Mutis, de 1783,
Malaspina, de 1788-94, etc.) que, mas allAd de déogictos estrictamente religiosos, militares o
geoestratégicos, intentaron hacer de los “tesarairales del Nuevo Mundo patrimonio comun de la
Humanidad, contribuyendo asi a la globalidad de rfasmos, al percatarse de que debian ser
conocidos, admirados y respetados como manifestaelbempirico saber naturalista de unas culturas
que en esos tesoros habian depositado la experiéasu secular trato con el mundo natural. No en
vano, impresionado por la riqueza de plantas eNusglvo Mundo y por sus virtudes curativas,
Ximénez habia afirmado stantas y tan admirables las que encierra en siresgio mundgue dar a

solo referirlas, seria menester otros nueuos bokithe

Con esta serie de obras hispanas de cufio cientitwalista (las de Monardes-Hernandez-
Ximénez) se aportaba a la tradicibn médica delovMundo, hasta entonces de marcados ribetes
tedricos, un nuevo impulso empirico: el que exgjiaonocimiento de un nuevo mundo natural que
venia a enriquecer la farmacopea europea de maledirativa. Lo que un investigador espafiol
(Vilchis, 2015) propone de Hernandez, cabe preldidambién de Francisco Ximénez: “probo las

recetas de los antiguos mexicas, y fue testigayedfioo de la medicina y gastronomia indigena.”

4. Perfiles personales 2: Francisco Ximénez de E&i{1666-1721), un humanista americano

La imagen histérica del segundo fraile dominicondebre Ximénez no necesita mayormente
glosa, pues ha sido tratada, y en ocasiones naal&ratnultiplemente aunque en la mayoria de los
casos de manera unidireccional. En la critica miltiXiménez goza, de manera reduccionista, de una
doble faceta, segun se lo considere desde eldntde la propia Orden o desde fuera de ella. El

antropologo que, desde una cultura marcada poaigbrino, observa su personalidad intelectual,

10 Citado segtin edicién de facsimilar electrénica real por el Jardin Botanico de Madrid, pag. VIII.
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percibe en él al traductor, supuestamente, torpandeobra, ePopol Vuh para la que, de nuevo
supuestamente, ni por conocimientos linglisticospoi condicionamientos doctrinales, estaba
preparado. Asi lo consideran algunos criticos gaggn desde criterios y conocimientos actuales, sin
tener en cuenta la determinacion de los tiempaal desarrollo de la cultura humanaPor su parte,

en el interior de la Orden, el dominico ecijanorsshle sobre todo por ser, junto con Antonio de
Remesal (autor de Historia de la Provincia de S. Vicente de Chiap@yatemala de la orden de firo
glorioso padre Sancto Domingo: escribense juntamérd principios de las demas provincias de esta
religion de las Indias Occidentales, y lo secula kh gobernacion de Guatemglabenemérito
historiador de la trayectoria de la orden en dittgio maya de Chiapas, territorio cubierto desde
hacia tiempo por la provincia dominicana puesta lb@mjadvocacion de San Vicentdistoria de la

provincia de San Vicente y Chiapa de Guatemala

Sin embargo, para un observador sin prevenciondsaile sevillano (llegado, todavia en
calidad de novicio, a finales del siglo XVII a ltsritorios dependientes de la Capitania General de
Guatemala, y méas tarde doctrinero en Santiago si€#dalleros, hoy La Antigua de Guatemala, y
parroco de Chichicastenarto en el altiplano guatemalteco), destaca sobre todmo una
personalidad humanistica que actud, ademas de oeligmso dedicado a la gestién de la cura de

almas (de ello da muestra su “Catecismo de indins&rto en eTesoro de las lenguas,..

1) como pertinaz estudioso y lexicografo de lagl@s mayas cakchiquel, kiché y tzutuijil:
Tesoro de las lenguas Cakchiquel, Quiché y TZbteih que las dichas lenguas se traducen
en la nuestra espafold711). Sin ser el primero que trataba la reducaiénte de las lenguas
mayas, Ximénez consecuentemente ha conocido yaddi las anteriores (Vico 1665,
Betanzos 1583, etc.) con la intencion de mejorgsls un mas depurado entendimiento y

comprension, activa y pasiva, con los indigenadaEaduccién a “arte” y vocabulario de las

1 Ejemplo de esta critica desenfocada es la pagieasq le dedica en la Wikipedia espafiola. No lacinaamosex
authoritate sino como testimonio de una opinién frecuentemenbvida por una animosidad encubierta o no tras el
anonimato: la traduccion de Ximénez fue revisada por varidsiddgsos, quienes determinaron que Ximénez intmduj
numerosas inexactitudes, cuyo numero no se puedstificar, ademas ante la imposibilidad de efectuarexamen
pormenorizado de las traducciones que hizo XimétPopol Vuh concluyeron que las traducciones eran muy irdfigle
que el fraile omitié traducir un elevado porcentdje texto. Las apreciaciones se basaron en el aisa analisis
comparativo que se realiz6 de las primeras 1.18@&# dePopol Vuhcon las dos versiones espafiolas del fraile. Hisisma
puso de manifiesto que, con el escaso conocimigatia lengua quiché que Ximénez poseia, no puderedesfigurar la
obra al copiarla. Los estudiosos también sefialam ePopol Vuhes un libro disefiado y ejecutado con conceptos
occidentales porque su unidad de composicion egutalda pie para postular un solo recolector dedasciones. Se debe
tener en cuenta que el libro fue utilizado por Xie® para evangelizar a los indigenas en su momergariticos llegaron a
la conclusion de que no esta suficientemente estialal la medida de la interaccion que Ximénez tieme el texto y se
pueden identificar algunas de las ideas conter@das primer folio recto como rtotalmentendigenas.”

Frente a estos juicios relativizadores de sus agsibn muchos otros los que aprecian en su jukiolea rendimientos del
dominico. Vayan dos botones de muestra: “Aunqueehbulario que Ximénez presento [...] no es una pbréecta, ¢qué
obra humana lo es?, constituye uno de los Ultiitzbenes en la rica documentacion linglistica equselegaron manuscrita
los doctrineros de tiempos pasados (Carmelo SaBani@maria, 1985, 16). “Ximénez... muestra su grailifaidad con la
materia lingiistica (Helena Chinchilla, 1993, xxxvi).

12 precisamente en el convento de esta localidad w#i€astenango, Ximénez descubriria el manuscet@dpol Vuh

13 Es de notar la diversa transcripcién fonética yefoatica que de esta denominacién hace los vessiowelernas:
zutuhil/tzotzil/tz'utujil: ¢ responden a una maytat®racion cientifica, a pura subjetividad o a pamgreimiento de purista?
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lenguas sigue un criterio que podemos calificar otfesico, es decir, conforme a la
sistematizacion gramatical de cufio aristotélicatiVésion en partes de la oracion. Defiende la
teoria, por lo demas muy extendida, de la derivangtural del lenguaje (= “tomar el sonido
por la cosa”) ypretende corregir errores formales y de contenid@ramaticas previas al
“desvanecer algunas cosas q° algunos dijeron poestar enterados bastantemente de el
hecho, de la cosa. Y de alli entiendo q" providraver muchos artes, q° mas son las notas y
excepciones, q las regla$”

2) como naturalista y antropdlogo estudioso dentareo que él quiso integrar en el conjunto
de saberes y conocimientos cientificos de la hutaaniEscolios a las historias del origen de
los indios de esta provincia de GuatemadaHistoria natural del Reino de Guatemala
compuesta por el padre predicador general la proidnde San Vicente de Chiapas y
Guatemala(1722). De esta obra ha dicho uno de sus editdudi® Roberto Herrera, 1967, 12
Guatemala) que manifiesta “el loable mérito de tded de Predicadores al acceder a los
designios de nuestro autor [...] de glorificar y ala@ Dios, escribiendo la Historia natural”;

3) como traductor y estudioso del libro de los nsaapol Vuh (Empiezan las historias del
origen de los indios.).. La traduccion esté incorporada effesoro de las tres lenguasmas
tarde reasumida en $iistoria de la provincia. En otra ocasion (Vega, 2012) hemos tratado
el tema y por eso nos excusamos de hacerlo eesam®;

4) como historiador de la ordemhlistoria de la provincia de San Vicente y Chiapa de

Guatemala de la orden de predicadores.

Aunque sus obras no tuvieron el efecto publicosyuautor les dese6 al no ver la luz publica

hasta mas de un siglo més tarde, dan testimonsudgan enciclopédico, virtud que durante siglos

(del Humanismo al Positivismo, época en la quesfgeeializacion dio inicio al tipo de hombre que

expresa en el término aleman @&achidiot, es decir, el especialistane-track caracterizo al

humanista, para quien el afan de saber univeraalremodo propio de su estar en el mundo. Un perfil

humano abierto al saber universal que tiene elnemamérito de haber investigado, recogido y

divulgado la mentalidad, las antigliedades y elraptmatural de los indigenas entre los que tocé

misionar. Sin duda respondiendo al lema de la Oradewlare, benedicere, predicarelas obras de

Dios en la naturaleza y en los hombres. Muerto/@®,1mas de un siglo mas tarde veria reivindicadas

sus obras.

Interesante en todo caso es su defensa de un eno ha constituido en objeto de

investigacion, bien sea el texto sagrado maya, $g@nlas lenguas aborigenes, bien los méritos de la

orden. Asi por ejemplo, en la introduccion de ®séto de las lenguas”, expresa su aprecio por la

14 Citado seguin ed. de Chinchilla, pag. 1y 2
15 ver también Serrano Bertos (2014)a“oralidad maya, original de la traduccion de Xie®'. Eh In-Traducdes2014,
Florianopolis.
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expresion indigenas: “Que hablarla como el indibdala, muy bueno es, porg” es materno, y mas
propio.” Y ante la riqgueza natural de su entonwpuede por menos de encomiar su diversidad:
Pudiéndose tener por un punto brede to que nuestra Europa produce de animales, aves,
plantas, flores, yerbas, respectmdpik aquesta vastisima América contiene, desiogide
de criaturas vivientes [... ] Pues puafionar que de una provincia a otra se hallan<tsa

diversas de las que en la otra sermailae no sin fundamento se podia dudar si era cada
provincia otro nuevo mundb.

5. Conclusion

En el presente trabajo no hemos pretendido unsadk los méritos linguisticos o traductores
de los dos frailes predicadores, posiblemente adpsr como no deberia ser menos, por el avance de
los tiempos, sino subrayar sus meritos en la laleomterculturacion y comunicacion entre los dos
mundos en cuya frontera ellos desarrollaron swidatl doctrinera, y poner de manifiesto el impulso
de fraternidad con el indigena que les impulsabsudabor intelectual. Esa mediacion cultural, gne
ultima instancia redundaba en beneficio de logyemts, 1) al darles a conocer las verdades regelada
y 2), a la inversa, al transmitir sWg¢eltanschauungersus mentalidades y discursividades al mundo
global (= el mundo comunicado de entonces), es emicg, al menos intencionalmente, de
humanismo social y cristiano. Y como tal hay quagarlo.La relativizacion que desde la moderna
teologia-sobre todo de la “teologia de las religiorigsén parte asumida por la praxis derivada del
Concilio Vaticano U se hace de la mision, al cuestionar el principiar de la tradicional actividad
misioneraextra ecclesiam nulla saluso debe ser dbice, dejando aparte la cuesti@u d®rreccion
teoldgica, para que se admita y se sancione eblhaéelyue a los misioneros y doctrineros espafioles
en América les animaba un espiritu que, por lo mehay que calificar de filantropico, aunque mas
propio seria la calificacion de caritativo. Algor@eido puede decirse en general de la colonizacion
espafiola, la cual, teniendo aspectos muy negagpnaysos de los del tiempo (como los tenia por lo
demas el sometimiento de los pueblos periféricosppaie de los imperios azteca e inca), produjo
indudables beneficios a las sociedades sobre lasgagercié aquella, no en dltimo lugar el de la
lengua comun que, en ultimo término se impuso gx$endidé como lo hacian las lenguas generales
indigenas: por dominacién. La vision idilica de lssciedades originarias por parte de los
antropologos (v.gr., la reciente de Lomana, 20dkichas veces en contradiccién con la historia, por
mucho Althusser o Levy-Strauss que se mencionedghbe ocultar que, aparte de los beneficios que
los imperios aportan al imperante, también el inagpesobre todo si este es el de una ley mas

desarrollada, puede aportar una mayor integraciémaha.

En todo caso, la obra de estos dos dominicos haonu&niy, si no contemporaneos, si

coseculares se inscribe en la trayectoria de apemidn y aprecio de la nueva realidad humana en

16 Citado seguin edicién de J. Roberto Herrer&4ll, p. 13
7 ver al respecto Dérmann/Promper, 1977.
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America que la orden dominicana manifestd desdaiswer contacto con los pueblos originarios del
Continente. Cabe decir que a partir del Descubritnjda Orden sobresalié en el Nuevo Mundo, mas
que en el Viejo, por su interés por lo social gikntifico. Los dos Ximenez cuya personalidad hemos
esbozado son buena prueba de ello. Ambos realizartuoiefensa de los indios” desde una perspectiva
propia pero no menos eficaz.
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RESUMEN

Dos aspectos son los que centran la atencion genfeera comunidad de los dominicos en tierras araess: la
evangelizacion de los indigenas y su defensa ctograbusos de los conquistadores y colonizadsgafieles. Para lograr
el fin dltimo, la conversion al cristianismo, habdae emplear la razon del amor y no la fuerza. Aipde ese
convencimiento, resulta légico que los dominicadaran a los indios como iguales, como hermandscharan contra la
cuasi esclavitud de las encomiendas. En ese cortéstbrico se sitlla la obra que aqui se andbpatrina cristiana para
instruccién de los indiogde Fray Pedro de Cérdoba. Se trata de un textesepwativo de la literatura misionera
hispanoamericana y que, de acuerdo con su adsgrigeinérica textual, refleja, principalmente, uedas dos direcciones
posibles de traduccion antropolégica: “endoger®dgeno”. En otras palabras, o bien se acercaeaciesde la propia
cultura a sociedades ajenas a esa realidad, s®iemprende el camino inverso. Nuestro estudimexd labor traductora
en términos antropolégicos llevada a cabo por nuéstile dominico, plasmada en el referido texto.

PALABRAS CLAVE : Traduccién antropolégica. Literatura misioneranfinicos. Pedro de Cérdoba. Catecismo.

ABSTRACT

The first Dominican community on American soil feed on two aspects: the evangelization of the amigs
population and the defence of the American natageinst the abusive acts performed by Spanish evargiand settlers.
The conversion to Christianity had to be achieveddasoning based on love not on force. This coiwvicshared by the
members of the Order of Preachers explains why tite@ged the American natives not just as humaoistfre usual practice
at that time), but as equals and brothers. Thahisthe Dominicans fought against the quasi-slaeétpeencomiendaThe
work which is being analysed in this pap@hristian doctrine for the instruction and infornat of the Indiandy Pedro de
Cordoba, is placed within this historical contexteTtext is a paradigmatic example of the Spanisterdgan missionary
literature. And given its typological rooting, ieffects, primarily, one of the two possible direos of anthropological
translation: “endogenoesexogenous”. In other words, either you familiararealien society with the essence of your own
culture or you do it the other way round. Our stedplores the translation work in anthropologieairs performed by this
Dominican friar which his text gives testimony of.

KEYWORDS: Anthropological translation. Missionary literatuDominicans. Pedro de Cordoba. Catechism.

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Inaesliy I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lawidizos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado porderedaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yretitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de5201
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1. Introduccion

El presente estudio no tiene como objeto un asatisiductolégicostricto sensu
Cuando aqui hablamos de traduccién antropologicast@mos aludiendo a un proceso de
transferencia del tiptranslation proper en términos de Jakobson (1975: 69), con un texto
original y una version meta correspondiente. Paoatrario, partimos de la idea de que todo
proceso de comunicacion supone un acto de tradycidéa expresada por Steiner (1980
[1975]: 67) al afirmar que “dentro o entre las heag, la comunicacion humana es una
traduccion”. En ese sentido, cualquier texto, tasitel canal de transmision es el oral o el
escrito, representaria un acto de comunicacion oy, gmde, implicaria un proceso de
traduccion en el sentido apuntado por Steiner.

El trabajo que aqui presentamos se basa en esiarddi un texto representativo de la
literatura misionera hispanoamericana. Siguiendoldaificacion de Reif3 (1983), se puede
establecer el género y la tipologia textual deidaisnte manera: I®octrina se enmarcaria
dentro del tipo de texto operativo, lo que supone la funcion dominante —que no la Unica,
pues todo texto suele contar con varias funciones-a apelativa, es decir se pretende,
principalmente, conseguir una reaccion, un compuodiato determinado por parte de los
receptores. Sin duda, también ocupa una posicigoriante la funcién informativa. En
cuanto a la adscripcién genérica, la obra de fragrd forma parte de la categoria de los
textos catequéticos. Ambos factores, tipo y gémextual, condicionan en buena medida la
estructura, el tema y el contenido del mismo, le explicaria la amplia presencia de casos de

traduccién antropoldgica.

Cuando se produce el contacto entre los pobladoigisales del Nuevo Mundo vy los
espafoles, no solo surge la necesidad de supergréblemas de incomprension a nivel
linglistico. Igual de importantes, quiza incluso smdeterminantes, resultaban ser los
anisomorfismos en el ambito cultural en su confyrmaes las diferencias fundamentales en
cuanto a la cosmovision y las estructuras mental@sbos lados del Atlantico impedian en
gran medida una comprensién profunda@b. La labor misma de los misioneros obligaba,

2 Decimos esto porque la lengua es, a su vez, umeate que forma parte de la cultura y, a su venraducto de la misma.
La estrecha correlacion y determinacion reciprofieutta una separacion nitida. No obstante, educ#ologia a la hora de
hablar de las asimetrias que dificultan el proaisdransferencia se distinguen cuatro tipos deoamigfismos, entre ellos
los lingliisticos y los culturales.
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sin embargo, a alcanzar ese nivel necesario dadinteento de lo ajeno para poder cumplir
con la finalidad ultima: la conversiéon de los ameéios al cristianismo. Para poder alcanzar
este objetivo, los misioneros debian superar lagitzs linglistico-culturales que los podian
separar de su cometido fundamental. Al fin y alogdh conversion religiosa requeria una
comunicacion eficiente entre evangelizadores eo8)dj la traduccién, en el sentido amplio
qgue aqui le aplicamos a la palabra, era la llave lograrla:

It is not surprising that missionaries were sorggip involved in philology and linguistics, sincket practice of

conversion is very much a matter of translatione ©hthe early activities of missionaries in a nevget area was

to make dictionaries and grammars of the languagerder to produce translations of the Bible. Theipaar

understandings and misunderstandings in this aeza themselves productive in transforming colonizelures,

but not always in the ways intended by colonizerd aissionaries. The project of translation in todonial

encounter also involves the description of the thea’ practices of the people who had to be cordeft/an der
Veer 2010: 610).

Como indica Van der Veer, la labor de misionar wreehamente ligada a la
traduccién y, en consecuencia, al dominio de lgdamajena, pues la competencia linguistica
constituye la base de todo proceso traductor. &gta también sefiala la bidireccionalidad de
los intercambios. Los rasgos culturales exodgenas, ud lado y otro, debian ser
transparentados para poner asi las bases que ipeamitlevar a cabo el proceso de
conversion con garantias. Los misioneros teniancquecer bien las culturas indigenas con
el fin de asegurar que se produjera una cristiaifimaauténtica, y no una mera asuncion
superficial impuesta por obligacion. Asi, los dommis, entre ellos fray Pedro y fray
Bartolomé, reivindicaban la educacion evangelizadpise mostraban contrarios “frente al
bautismo masivo e indiscriminado de que se jactalitams misioneros, principalmente
franciscanos, que le quitaban importancia al hetshgue sus miles de nedfitos no supiesen
los rudimentos del Evangelio” (Martinez Torrejon@0084, nota 278).

A evangelizadores como Pedro de Cordoba les prabeupl riesgo al sincretismo
religiosd, pues “syncretism as an illicit contamination keé Eternal Truth is the enemy to be
fought tooth and nail” (Van der Veer 2010: 611).fibe Lindstrom (2010: 680) el
sincretismo como “hybridization or amalgamationteb or more cultural traditions”. La
historia de la evangelizacion americana nos muegteael éxito de la empresa finalmente

resultd ser, en parte, consecuencia de esa inacilir que provoca no sélo la asuncion sin

3 “Sincerity and insincerity of conversion are [..grennial themes of missionary discourse” (Van deen2010: 611).
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mas del cristianismo por la poblacién evangelizaslap también la transformacion o
adaptacion parcial a la realidad cultural concréaan Pablo 1l (1985: 21) define la
inculturacion como proceso de “encarnacion del Beho en las culturas autéctonas vy, a la
vez, la introduccion de éstas en la vida de laslgle Si bien la conceptualizacion es muy
reciente, el principio que encierra el término @énkculturacion fue puesto en practica ya por
los frailes dominicos de principios del siglo X\@on la defensa de los indios y de aquella
parte de su cultura que no chocaba con los prexéptcristianismo, los representantes de la
Orden de Predicadores radicados en tierras ultraasadaban, ya en aquel entonces, sentido
a esa idea expresada por Juan Pablo Il cinco sillepués en la enciclica “Redemptoris
Missio”, y que, en términos traductologicos, poddentificarse con una especie de proceso
de “localizacion®:

Por medio de la inculturacion la Iglesia encarnBwelngelio en las diversas culturas y, al mismmpie, introduce

a los pueblos con sus culturas en su misma conmdinidmsmite a las mismas sus propios valores, iagaim [0

gue hay de bueno en ellas y renovandolas desdedButr su parte, con la inculturacion, la Iglesahace signo

mas comprensible de lo que es el instrumento ntaspapa la mision. Gracias a esta accién en lasilg locales,

la misma Iglesia universal se enriquece con expmesiy valores en los diferentes sectores de k aridtiana,

como la evangelizacion, el culto, la teologia,daidad; conoce y expresa aun mejor el misterio d&dCra la vez
que es alentada a una continua renovacion (Judo Pa®90: 35-36).

Por una parte, los misioneros tenian que lograr euenundo hispano-cristiano
resultara comprensible para las poblaciones ind&gyen este sentido, Zoctrina cristiana
para instruccion de los indiosla buena cuenta de ese intento por acercar lamnoias
judeocristianas al mundo amerindio. Por otra pads, misioneros debian alcanzar un
entendimiento suficiente de la realidad india, déosma de pensar, de su espiritualidad con
el fin de poder desarrollar las mejores estrategyasgelizadoras posibles. Ese planteamiento
suponia, de alguna manera, el reconocimiento dedasidad de una cierta adaptaciéon al
medio local. Un buen ejemplo de ese acercamientmualdo amerindio, 0 si se quiere
etiquetar con el concepto moderno de la localizacéd la decision estratégica por parte de
Pedro de Cordoba y sus colaboradores de empleatagb histérico para familiarizar a los

indigenas con los principios del cristianismo.

4 “Localization [...] entails adapting a product tlee linguistic and cultural expectations of thegétrlocale [...] In the
industry, this is seen as a ‘special kind of tratigh’ that takes into account the culture of theaktion or region where the
translated text is expected to be used. HowevehanTranslation Studies community, this is simplgommonly accepted
definition of translation itself’ (Hartley 2009: I
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Cualquier intento de comprender al Otro se ve wificlo por la determinacion
cultural de nuestra mirada. Gadamer (1975: 115laajue el horizonte es nuestro campo de
vision, el cual abarca todo aquello que se puetisati desde un punto de observacion
(ahadiremos que, en el caso que aqui estudiamogatsgia de un punto geografica- y
temporalmente marcado). Este concepto daria lugaedablaramos de la estrechez, posible
ampliacion e incluso apertura de horizontes. L&afdé un horizonte suficientemente amplio
hace que, a menudo, no se vea mas alla de lo qpstdsacostumbrado a ver (Sapir, citado en
Katan 2004:64). Al igual que hacen los antropolpgdgjuieren llegar a un entendimiento
adecuado de las sociedades y culturas que estudsamisioneros debian superar, en la
medida en la que esto les era posible sin compesngis creencias, los limites de su
horizonte monocultural inicial, ampliando el cang®vision hacia un horizonte bi-, y ante la
rica diversidad presente en el nuevo continentgtah@uricultural. Ahora bien, incluso en el
caso de los verdaderos antropdlogos hay que cnastia capacidad de imparcialidad
absoluta, pues, como sefiala Rodrigo Alsina (1929:Todo modo de ver es una forma de

no ver, de ocultar. La percepcion es, por defimcgelectiva”.

Como se puede comprobar en el escrito analizadstertrabajo, aunque el intérprete,
en este caso el fraile dominico Pedro de Cérdolmepda liberarse de las influencias que
ejerce el medio del que procede y que ha formadenduparte de sus convicciones,
costumbres y puntos de vista, resulta imposiblaraes de las realidades del propio mundo a
la hora de analizar y valorar la realidad sociatujtural de otro lugar, y, dado el hiato
temporal en cuanto al estado de evolucion de lascdtiuras en contacto, también de otro
tiempo.

Toda recepcion serd, pues, mediatizada, ya quegsiesera una mirada a traves del
filtro de las propias ideas y posturas formadaarérpe la tradicion de la propia cultura, de
la influencia de instancias de autoridad y las ggpeias personales. No obstante, en el texto
aqui analizado se percibe una clara voluntad decaméento al Otro, un intento de
comprension profunda de la cultura ajena y de eapidn de la propia cultura. De esa forma
trato el autor dominico de superar la miopia dgue adolecia, en aquella época, la sociedad
espafola en su gran mayoria. En este sentidagdtrina de Pedro de Cordoba es, sin duda,

uno artefacto cultural de primer orden que reflpjacesos de auténtica comunicacion

77



intercultural y, en consecuencia, se convierte e werdadera traduccion de concepciones

antropolégicas divergentes.

A pesar de que el cometido central deDlactrina de fray Pedro consistia en hacer
comprensible la fe cristiana a los indigenas araeds mediante “férmulas claras y
comunicables” (Conferencia Episcopal Espafiola 2@)2:es decir que debia traducir su
propia concepcion religiosa a otro contexto anti@gioo completamente distinto, también se
observa en este catecismo, aunque en mucha mepmrgon, la presencia de la ideologia
religioso-cultural amerindia. Por tanto, se reflejms dos direcciones en la traduccion
antropolégica, pues, de una parte, se trasladameates enddgenos hacia la cultura ajena vy,
de otra parte, se transfieren elementos exdgenias pgopia cultura, imitando, en cierta
medida, esos dos movimientos de los que hablabai&chacher (2000 [1813]) a la hora de
hablar del método de traducir y que, mas recieméméan sido acuiiados por Venuti (1995:

20) con los términos de extranjerizacion y domast@n.

2. Pedro de Cordoba: ¢ antropologo?

Eller (2007: 2) define la antropologia como cieragala diversidad humana en cuanto
a apariencia y comportamientos, y la antropologidadreligion —de central importancia de
cara al presente trabajo— como el estudio cieatidie la diversidad de las religiones de la
humanidad. El concepto de cultura seria central [@aantropologia: estariamos hablando de
ideas, sentimientos, comportamientos y sus product@prendidos, compartidos vy
caracteristicos de una sociedad concreta. Cualgsf@cto relacionado con el ser humano,
como puede ser el lenguaje, que se quiera esteale un prisma antropoldgico, implica la
idea de que estamos ante un comportamiento hunpreondido y compartido. En cuanto a la
metodologia, Eller (2007: 3-4) habla de tres agmedaracteristicos de la “perspectiva
antropolégica”: a) en primera instancia, la antiogim emplea la descripcion comparativa o
transcultural; esa descripcién se logra a travédadberramienta del trabajo de campo
(fieldworK), el cual requiere una presencia prolongada yaamaivencia participativa; y el
producto que se obtiene del trabajo de campo estetflio de casaése studyo etnografia.

b) en segundo lugar, la antropologia adopta unaxapacion holistica, considera la cultura
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como un todo compuesto por cuatro areas funcionglefitica, economia, religion y
parentesco); c) y, finalmente, sostiene el primcgel relativismo cultural: cada cultura tiene
sus propios criterios de entendimiento y juiciopsopio horizonte de significacion y valores,
y para lograr una comprension adecuada de esaaéista debe ser valorada y juzgada en
sus propios términos. Harris (2001: 12-13) redaltamplitud del campo de estudio, lo que
explicaria que “las diferentes ramas de la antogpal se centran en distintos aspectos o
dimensiones de la experiencia humana”, y sefal&rcceampos de estudio: antropologia

cultural, arqueologia, linglistica antropoldgicangropologia fisica.

Si tenemos presente las mencionadas caracteristeeassta disciplina, resulta, a
nuestro modo de ver, bastante obvia la relacionwestros misioneros con la antropologia.
Los dominicos, en su calidad de misioneros y comte sauténticos antropélogos se tratara,
vivieron entre los indios, aprendieron sus lengoaspcieron de primera mano sus culturas vy,
a través de su labor y sus textos, los dieron aaanlos tradujeron sin duda de forma mas
verdadera y fiel de lo que habia sido el caso hexdtances, por mas que se haya cuestionado
la autenticidad de algunos relatos (sobre tod@ktion con los de Bartolomé de las Casas) y
que, parcialmente, se pudieran exagerar deternmsnactamportamientos, hechos vy
circunstancias para lograr un fin superior. Cumptem tanto, en nuestra opinion con el doble
perfil de antropdélogos y traductores tal y comdéscribe Evans-Pritchard (1990 [1962]: 15):

[...] el antropodlogo. Vive durante algunos meses asagntre un pueblo primitivo, y lo hace tan intineate como
puede, llegando a hablar su lengua, pensar dedacaen sus categorias conceptuales y a juzgaruonadores.
Al mismo tiempo revive las experiencias criticaneipretativamente de acuerdo con las categonafoyes de su
propia cultura y con el cuerpo general de conocitoi de su disciplina. En otras palabras, tradueecultura a
otra.

Légicamente, no se le puede aplicar a nuestroigetigel principio antropolégico del
relativismo cultural, sobre todo en lo tocante & t¢aeencias y, por supuesto, el estudio
antropoldgico era para los misioneros una herra@iea un fin en si mismo. Obviamente, el
escrito de fray Pedro nada tiene que ver con lohmyeentendemos por una etnografia. No
obstante, ldoctrina si contiene importantes trazas etnoldgicas; adesm&s resultado de un
prolongado proceso de convivencia, estudio y ols#ma de la cultura ajena. Asimismo, en
lo metodolégico se detectan paralelismos con larlabtropoldgica, ya sea por el empleo de

descripciones transculturales o las similitudes ebftrabajo de campo”. En consecuencia,
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aunque la intencién inicial y el cometido ultimo Bedro de Cdérdoba no fuesen los de un
antropdlogo, si pensamos que las circunstanciaspelsaron a llevar a cabo una importante

labor de estudio y traduccion antropolégica.

Fue, por una parte, la finalidad misma del misioneristiano, es decir la
evangelizacion y consiguiente salvacion espiritlealos indigenas, laque convirtio el estudio
en profundidad de las gentes y culturas amerirghasn prerrequisito para lograr el objetivo.
Dadas las diferencias evolutivas entre la sociddaganica y las culturas indigenas, los
misioneros tuvieron que determinar las caractedastdel pensamiento indio y sus formas de
comunicacién a través de la interaccién con lodguaves originales. De esta forma, Pedro
de Cérdoba y sus colaboradores llegaron a la csiddude que “el método que debera
seguirse en la predicacion es la forma de hisfaues los indios podrian retener mejor lo
expuesto si se hacia en forma de historia que shdoian mediante razonamientos
discursivos” (Medina 1987: 50). ElI segundo motivee gcondujo a nuestro misionero a
ampliar su cometido basico fue el maltrato queianflos indigenas a manos de los
conquistadores y colonizadores encomenderos egsafiokcunstancia que hizo que la
primera comunidad de frailes dominicos, localizadaa isla Espafiola, se convirtiera en el

gran defensor de los pobladores americanos.

3. ¢ Qué relacion guarda la antropologia con la tragccion?

Antes de pasar a analizar el mencionado texto, émirios antropoldgicos y
traductoldgicos, se hace imperioso resaltar leci@aque guardan estas dos disciplinas. La
propia naturaleza intercultural e interlinglistigae encierra el estudio antropolégico
determina su irremediable dependencia de procesdgadsferencia para lograr el ansiado
entendimiento y comprension de la cultura ajenatolje andlisis. Rubel y Rosman (2003: 1)
sefalan dos posibles dimensiones de transmision} éjther the translation of words, ideas
and meanings from one culture to another, or taestation to a set of analytical concepts”.
Podriamos, por tanto, hablar de una traducciéruigiigo-cultural, por una parte, y de una
traduccidn conceptual, por otra parte. El ambite ggui nos interesa es el que se circunscribe

a la traduccion linguistico-cultural. A pesar deppl central que desempeiia la traduccion
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para la obtencion y comprension de datos, asi dartransmision del conocimiento sobre las
culturas ajenas —“Translation is central to ‘wigtiabout culture’.” (Rubel y Rosman 2003:
1)-, hasta la fecha los antropdlogos apenas setigmado de reflexionar sobre la relacion
que guardan ambas disciplinas. Con este trabajenatemos realizar una pequefia aportacion

al respecto.

Si bien la antropologia como disciplina cientifita existe hasta la llustracion, el
interés por conocer al Otro se da seguramente desdeicios de los primeros contactos
entre culturas distintas y, por tanto, desde haibesmde afios. En ese sentido se pronuncia
Harris (2001: 542) al sefalar que “el impulso quigyace tras el desarrollo de la antropologia
cultural es probablemente tan antiguo como nuesgpecie. Los miembros de diferentes
grupos humanos han tenido siempre curiosidad porctstumbres y tradiciones de los
extrafios”. De ahi que consideremos pertinente hdeldabor antropolégica en relacion con
el misionero dominico que es objeto de este tralij@ueria lograr su objetivo dltimo, la
evangelizacion y salvacion espiritual de los indiesia que cambiar primero la percepcion
negativa, a menudo interesada, que se habia ed¢éeadire la sociedad hispanica sobre los
pobladores originales del Nuevo Mundo. Para elldatedar cuenta, en primera instancia, de
la naturaleza real de los indigenas y, por asir dgeiducir” su mundo sociocultural a las
coordenadas europeas de la sociedad espafnoladeéder natural de cualquier individuo que
se encuentra en una situacion de exposicion aeali@ad sociocultural nueva es recurrir al
contraste con lo propio (y conocido), pues “la farmas simple de conocer es comparar. A
partir de un punto de referencia se establecenioakes del tipo ‘es igual a’, ‘es diferente a’,
‘es similar a’, etc. En los contactos intercultesles muy frecuente utilizar el método

comparativo para describir nuestra experienciagdfigjo Alsina 1999: 65).

Si, como afirman Rubel y Rosman (2003: 16), “Angulogists are listeners who are
‘translating’ the local culture, creating a pictuwkitfortheoutsideworld”, nuestro fraile eraun
antropdlogo y, en el mas amplio sentido de la palatambién un traductor. Porsupuesto, se
encontré con el habitual problema de traducciégua hacereferencia Jones (2003: 45) al
afirmar que “even if one were to successfully fgguwut what alien peoples believe at a
particular time, trying to restate those beliefsngsthe intentional terminology of the

translator's home language involves self-referemcea way that often inevitably distorts
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things”. Cuando en el texto objeto de estudio @g@uten elementos culturales amerindios, se

hace visible la presencia de esa huella de autoeratia a la que alude Jones.

4. La Doctrina de Pedro de Coérdoba

Al poco tiempo de su llegada al Nuevo Mundo emiel 8510, los frailes dominicos se
convencen de que “los métodos [de evangelizaciotgriares no podian ser utilizados con
provecho” (Medina 1987: 25). Surge, en consecuernaiaecesidad de elaborar un texto
adaptado a las necesidades especificas del nuadio gnque permitiera afrontar con ciertas
garantias la dificil labor de convencer a los ieds de las bondades del cristianismo y del
error que suponian las antiguas creencias paghosiglestinatarios principales de esta obra
de funcion evangelizadora eran los mismos indiggmass en ella se explican los principios
del cristianismo de tal forma que resultara comgitd@ para los pobladores originales del
Nuevo Mundo. Siendo un método de evangelizaciémexdb también contaba, en segunda
instancia, con los misioneros como publico recemoes ellos debian aplicarlo para lograr el

fin ansiado.

La Doctrina cristiana para instruccion e informaciore dos indios por manera de
historia> es la plasmacién de esa nueva metodologia de arseftle los principios del
cristianismo, con su adaptacion a las necesidadeasagteristicas socioculturales y esquemas
mentales de los amerindios. La explicitacion denktodologia, que presenta el titulo del
texto al sefialar que la ensefianza de la fe crs@alos indios se debe llevar a cabo “por
manera de historia”, es la primera muestra dehtotele ponerse en la piel del otro, de ese

impulso de traducir antropolégicamente.

Un segundo aspecto central en el proceso de evazagéh es la comunicacion
interlingliistica. Las barreras linguistico-cultesalmpedian una interlocucion efectiva, por lo
que, segun Dussel (1983: 93), los misioneros fueadlaptando sus planteamientos

metodoldgicos y “[...] pasaron rapidamente de la m@émd el gesto a la utilizacion de

® Existen distintas denominaciones del texto, y iémbaria algo su contenido de una versién a Baea mas informacién
véase Medina 1987).
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intérpretes, pero viendo la imprecision de lasucatbnes comenzaron a estudiar la lengua,

asi aparecieron diccionarios, graméticas, catecdsoumfesionarios, sermonarios [...]".

Como ya se ha sefalado, este texto pertenece afogélel catecismo, siendo la
etiqueta “doctrina” un nombre sinonimico para desigese mismo moldetextual (Boase 1973
[1967]). Cuenta con una estructura determinada,poesta por cuatro pilares (Credo,
Padrenuestro, Diez mandamientos, Sacramentos)sfittoea por san Agustin, el creador del
género (Gomez 1989). Es un género textual destinatkvar a cabo la catequesis, la cual
consiste en “iniciar a los creyentes en la expres@mun de la fe de la Iglesia” (Conferencia

Episcopal Espafiola 2002: 3).

El texto concreto recoge la experiencia practica ms dominicos obtienen de su
labor de evangelizacién en el Nuevo Mundo. Nuclesten el escrito procede de la pluma de
Pedro de Cordoba, junto a las aportaciones dedogs frailes dominicos de su comunidad.
Sin embargo, no se conserva el manuscrito antil@argnal y tampoco ninguna copia del
mismo. Las versiones que nos han llegado fueroneisag en Nueva Espafa en 1544, 1548 y
1550, y por tanto mas de veinte afios después oridste de su autor principal. Muestran
adiciones y modificaciones contextuales, no siemfgcémente identificables, realizadas por
los editores mexicanos. Un ejemplo claro de afadidoencuentra en relaciéon con el
sacramento del matrimonio al afirmarse que “no deuser parientes dentro del cuarto grado
(esta dispensado para con los indios en el terearlms que se hallaren casados en él” (Pedro
de Cérdoba 1987 [1544]: 243). Dado que esta dispsasbasa en la Buldtitudo Divini
Consilii del 1 de junio de 1537 de Pablo Ill, queda patente el pasaje tiene que ser
posterior a la redaccion del texto original (Medib@87: 243, nota 60), pues Pedro de

Cordoba muri6 en 1521.

Para hacer comprensible las creencias cristiaeaggcsirre, en consonancia con los
principios metodolégicos de la antropologia, adaadipcion comparativa o transcultural, en
el sentido apuntado por Eller (2007). En [Dmoctrinase produce una comunicacion
bidireccional, pues hay transferencias en ambo#dssn Si bien el catecismo tiene como
principal objetivo transmitir a las poblaciones aimgias los elementos fundamentales de la
fe cristiana tales como el bautismo, la confedi@rinidad, la inmaculada concepcion etc. vy,

en consecuencia, acercarles el mundo espiritualpear con el fin de contribuir a su
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salvacién, esta obra pionera y pretendidamente livad#estinada a la labor evangelizadora
en el Nuevo Mundo también se hace eco de elemdettzsrealidad, sobre todo sobrenatural,
de las sociedades indigenas. Al fin y al cabo, etacion, una de las herramientas
discursivas esenciales del presente texto, reqlaeciantestacion del ideario y de las practicas
del paganismo indigena y, por tanto, debian noreérdxsi, a la hora de explicar el principio
del monoteismo, y con el fin de negar el caracihana de las deidades indigenas, se hace
referencia directa a Huitzilopochtli y Tezcatlipppeocedentes del pantedn mexicano. Ambos
son denunciados en el texto por ser “demonios ngalesos engafabafPedro de Cordoba
1987 [1544]: 205

La estrategia discursiva va destinada a promovepr&tendida desculturaci®n
acompafiada de la correspondiente aculturAciara lograr el objetivo de la conversion, los
misioneros tenian que impulsar simultaneamente €®&ss procesos que implicaban la
sustitucién de la antigua religién por las nuevieigcias cristianas. Las creencias previas
eran, en opinidn de los misioneros, el resultadordescurecimiento del entendimiento de los
amerindios, producto del engafio que los misionaan de ilustrar: “[...] para daros a
entender la ceguedad y errores en que habéis dsatioahora, y como no habéis conocido a
vuestro Creador, Dios verdadero, ni le habéis derunas habéis andado como hombres sin
seso ni entendimiento que no saben lo que hadeedr¢ de Cordoba 1987 [1544]: 201).

Cuando fray Pedro indica que los indios “debéisesab creer catorce cosas que
llamamos nosotros catorce articulos de la fe”, wattuciendo en términos antropologicos los
principios del cristianismo para que los recibas pobladores indigenas. Con la afirmacién
“‘gque es un solo Dios todopoderoso; y que no hayhosidioses”, el Padre dominico
sustancia ese doble proceso pretendido, esa exfirpg reimplantacion parcial: hay que
dejar de creer en la existencia de multiples diogséay que abrazar la idea del dios Unico, es
decir de Dios con mayuscula, o sea del dios anistig...] no tengais otro por Dios, porque
no hay otro Dios [...] los que vosotros adorabaigrabais por dioses son diablos y malos
enemigos de Dios” (Pedro de Cérdoba 1987 [1544%).2Bupone esto la sustitucion de la

concepcion politeista indigena por la monoteista&rigianismo.

® “De la relacion desigual entre identidades, furadad la extrema debilidad de una con respectoaa pirede llegarse al
abandono puro y simple de la especificidad mad:dabdesculturacion’.” (Baeza 2000: 71).
7 “El proceso de adquisicién de rasgos culturalesccoesultado del contacto” (Barnard y Spencer 20%8).

84



La traduccién antropolégica que se lleva a cabta®octrina se hace especialmente
visible en todos aquellos casos en los que sepamamstan los elementos de la religiéon
cristiana mediante ejemplos y similes cercano®rtdnte de experiencias de los indigenas.
Asi, a la hora de explicar la concepcion inmacylasia sefiala que ésta se produjo “sin
corrupcién suya, quedandose virgen como antesasfagomo son engendrados los huesos
dentro de la carne, sin corrompimiento ni apertlgda carne. Y como la cereza engendra el
cuesco sin abrir la cereza” (Pedro de Cordoba |BB¥4]: 223).

Otro ejemplo de transferencia en términos antragpob®, en este caso claramente
procedente de la mano de los editores mexicanosl, @se se refiere a la refutacion de la
vision cosmolégica indigena: “Y debéis saber guedielos son redondos y huecos, y los
mueven los angeles por mandato de Dios [...] Y detsdier que el sol no es cosa viva [...]
Y por esto los que adordis al sol, o le hacéisremaa o sacrificios, errais mucho contra
Dios” (Pedro de Cérdoba 1987 [1544]: 255). Con exf@osicidon cosmoldgica, los dominicos
estan negando la base sobre la que se sustentiéoehlcsol de los mexicanos, denunciandolo
por tanto como falso. En medio de esta explicac@smoldgica se recurre a un elemento de
la realidad cultural amerindia para facilitar nueeste la comprension: “[...] porque la mar y
la tierra hacen un cuerpo redondo, a manerbatieyo bola [...]” (Pedro de Co6rdoba 1987
[1544]: 255).Bateyes un americanismo que se refiere tanto a unahsmla con raices y

hierbas como al juego del mismo nombre (Medina 1283, nota 71).

En otras ocasiones, la transferencia ideologica@ueedar menos patente, vista con
nuestra mirada etnocéntrica cristiano-occidentalahcSin embargo, un concepto, a nuestros
ojos tan familiar, como el de “pecado” no podiaulees transparente para los pobladores
indios de aquella época, sobre todo en cuanto ampBcaciones, por lo que se hacia
necesaria su explicacion: “pecar es hacer, o deg@ensar alguna cosa contra la voluntad y
mandamiento de Dios” (Pedro de Cordoba 1987 [15214).

Otero-Tomé y Ferrer-Rodriguez (1990: 973) resdftarientacion antropoldgica de la
Doctrina de Fray Pedro, “pues se dirige al hombre que heysalvar, que es siempre el
centro de la evangelizacion”. A diferencia de lee qupinaba una parte importante de la
sociedad espafiola, muy especialmente los conqaistg encomenderos, para la cual los

indios no eran seres humanos, con lo que perdéenderecho asociado a la condicion de los
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seres racionales, los dominicos rechazaron el ttatogrante que se le dispensaba a los
pobladores originales. Su encendida defensa denissios era la légica consecuencia de
profundas convicciones cristianas y de un fuertetiméento de humanidad. Dada la
trascendencia de la cuestion no extrafia que laadion de la condicion humana compartida
sea una de las ideas centrales que a modmtdmtivrecorre el texto. Ya desde los primeros
compases queda patente la postura dominicana, carestra la apelacion del prélogo “muy
amados hermanos: sabed y tened por muy cierto gjaeamos de mucho corazén” (Pedro
de Cordoba 1987 [1544]: 199). La igualdad en esersg fundamenta en el origen
compartido, pues, como se sefala, “Dios hizo atwso también a nosotros y a todos
cuantos hay en este mundo” (Pedro de Cérdoba NIB/A]: 201). El parentesco es la logica
consecuencia de una ascendencia compartida, dad@eestas dos personas, Adan y Eva,
[...] descienden todas las gentes del mundo; y vosgtmosotros, todos descendemos de un
padre y de una madre, que fueron Adan y Eva” (Pee@ordoba 1987 [1544]: 210).

En laDoctrina se emplea profusamente la estrategia discursivgréehio-castigo.
Asi, frente a la advertencia “En aquel lugar tahonyaleno de tantos tormentos estan todos
los que han muerto de vosotros [...] y alli tambiémsi vosotros si no os hacéis amigos de
Dios [...]" se contrapone el potencial premio destma todo aquel que abrace la nueva
religion, pues “[...] tendrd cada uno de vosotro® @alacio muy hermoso, si quisiereis ser
amigos de este gran Dios” (Pedro de Cérdoba 198%4]1 200). Esta férmula del palo y la
zanahoria resulta mas potente por el hecho de quslo se aplica a los indigenas, pues
también afecta a los cristianos que no cumplempiioeipios de la religién. Al colocar en un
plano de igualdad a los indios que no quieran abrks nuevas creencias y a los malos
cristianos, se refuerza una y otra vez el princggdgualdad que practican los dominicos, y
que resulta fundamental para lograr la converditatamos, por tanto, ante oti&tmotiy,
pues la idea se propaga a lo largo de todo el.té&di al hablar del infierno, se sefala que
“en este lugar estan juntos los males: porquesstéi fuego muy grande que quema las almas
de los que no son cristianos, y de los malos ares [...]” (Pedro de Cordoba 1987 [1544]:
200). En el pasaje dedicado al fin del mundo yiguitmal, se retoma la misma idea del
castigo compartido por los no cristianos y los malastianos: “Pero no sera asi de los malos,

porque los que no se hallaren cristianos, y losatistianos, resucitaran con los cuerpos
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muy pesados y enfermos, y muy feos y llenos dereslf...] (Pedro de Cérdoba 1987
[1544]: 219).

Finalmente, también hay que resaltar el peso dgmecjue tiene la contestacion y
rechazo de los ritos y costumbres indigenas @otdrina, lo que refuerza su conexion con el
género etnografico:“Y para que sepais cuales soabeas del demonio, para que las huyais y
os apartéis de ellas, sabed que son todas las a@esTy sacrificios que hasta aqui habéis
tenido.” (Pedro de Cordoba 1987 [1544]: 251). Nlw & hace referencia a ellos de forma
generalizada y genérica, pues también se relatamgsecorrespondientes apartados de la
Doctrina, las practicas concretas con las que los indigdedsn acabar, por ejemplo, la
antropofagia: “La vii. obra de misericordia es ertelos muertos. Y no los debéis dejar por
enterrar [...] Y mucho mas os debéis guardar de dom¢r..]” (Pedro de Cordoba 1987
[1544]: 251). Incluso un rasgo de comportamientadamo espiritual, en concreto referido al
decoro, adquiere una dimension religiosa cuanddjablar nuevamente de las obras de
misericordia, se desliza una critica sobre la habidesnudez de los pobladores americanos:
“[...] vestir al desnudo, y mucho méas a vosotros neisrporque debéis haber muy gran
verguenza de traer descubiertas vuestras carneslyonmas las partes vergonzosas [...] es la
voluntad de Dios que andéis vestidos [...] (PedraCdedoba 1987 [1544]: 245). En esa
misma linea etnogréfica, el presente texto se baoe asimismo, de las construcciones en
honor a las divinidades indigenas. En ese afarlutieylturalidad se enumeran significantes
procedentes de distintas culturas amerindias pleean junto con un equivalente sinonimico
del espafiol con el fin de transparentar esas vaoesicanas (pues no olvidemos que el
destinatario de la Doctrina no es Unicamente dberth, sino también el misionero espafiol
dispuesto a evangelizar entre los nativos): “Eatageles malos, que son los demonios, son
los que os han engafiado y os han hecho entenderajudioses, y hacian que los adorarais y

les hicieraiscuesy teucalesy templos”(Pedro de Cérdoba 1987 [1544]: 216).

5. Conclusiones

En el presente trabajo hemos tratado de lePotarina cristiana para instruccion de

los indiosde Pedro de Cordoba no sélo como una de las olimasrps de la literatura
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misionera hispanoamericana y, en consecuencialelad de un importante testimonio de la
historia de la Orden de Predicadores y, en gendeala Iglesia catdlica. De acuerdo con el
planteamiento de nuestro estudio, el texto puedbitn interpretarse en clave antropoldgica.
Salvando las distancias, creemos que se puedeaafimncierto paralelismo entre la labor que
realizaron los misioneros dominicos radicados eNwdvo Mundo durante el siglo XVI y
aquella que, habitualmente, llevan a cabo los patogos.

Ese es el punto de arranque y nexo que nos llg@lardear la idea de identificar los
esfuerzos evangelizadores, plasmados por escrltoBactring, con la traduccion de culturas
gue Evans-Pritchard relaciona con la antropoldgda.numerosos ejemplos textuales citados
demuestran, a nuestro modo de ver, la validez ldeltgamiento, pues reflejan el impulso
misionero por transferir una concepcion del munpgon¢ipalmente sobrenatural) a otro
contexto sociocultural completamente diferente.a¥Ycbmunicacion interpersonal que esto

implica supone, de acuerdo con Steiner, la exigaleprocesos de traduccion.

Pedro de Cdérdoba y sus correligionarios que ppdion en la elaboracién de este
catecismo presentan la cosmovision particular destianismo de corte hispanico
estableciendo continuos nexos con los rasgos feoosi amerindios. Por tanto, estan
traduciendo elementos de la propia cultura derdgrarths coordenadas socioculturales ajenas
y viceversa. Esto es lo que hemos denominado ¢ dotvimiento en direcciones contrarias:
lo enddgeno hacia lo exdégeno y lo exdégeno hacenlibgeno. Ademas, las adiciones que
experimento la obra hasta su impresion en Nuevaftaspnas de veinte afios tras la muerte
de su autor principal, muestran, a nuestro entengleafan localizador de los frailes
dominicos. Metodoldgica y estratégicamente hab&agaptar el texto a las necesidades de
cada medio local con el fin de aumentar su efakzdi La inclusion de referencias a ritos y
deidades mexicanas son buena prueba de ello, pueste en su version (no conservada)

original fue concebida para la conversion de ldsos caribefios.

Dada la importante labor de estudio y analisis @& dulturas amerindias que
realizaron los misioneros —el aprendizaje de sugulas, de sus costumbres y habitos gracias
a una estrecha convivencia durante largos periddasempo— como condicion previa para
poder llevar a cabo su labor evangelizadora, peosame no seria aventurado calificar a los

misioneros de precursores de los estudios antrgicok. El desarrollo y empleo de métodos
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y herramientas similares a las que utiliza la glsta moderna permite, sin duda, afirmar
coincidencias parciales en la labor de misionerantyopologos. Si bien IBoctrina no

puede calificarse, por razones obvias, de etn@gefiel sentido moderno de la palabra, si
presenta indudablemente puntos de encuentro c@eéredro textual por excelencia de la

antropologia.

Como sefalaban Rubel y Rosman, entre traduccidnmtrgpologia existe una intima
relacion, aunque a dia de hoy haya sido poco eaqidoiConfiamos en que el presente estudio
contribuya a arrojar algo mas de luz sobre un teguwa mereceria, en nuestra opinion,

mayores esfuerzos investigadores.
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RESUMEN

La época del humanismo y el Renacimiento signifiod tentativa de renovacién de las ideas que habian
regulado la actividad traductoldgica durante untovgeeriodo de la historia cultural europea. Esterito coincidié
cronolégicamente con los fenédmenos histéricos deokaquista y colonizacion de América, que desdeprimer
momento estuvieron estrechamente vinculados arenatica actividad de traduccion. En este trabaf proponemos
examinar hasta qué punto las nuevas conceptuacioméisctoldgicas, emanadas del humanismo, influyero la
traducion de Ameérica, tomando como caso particdé@arestudio el libraCamino del cielo en lengua mexicardgel
dominico fray Martin de Ledn.

PALABRAS CLAVE: Teoria de la traduccion. Colonialismo. América hatiMartin de Leén.

ABSTRACT

The epoch of humanism and Renaissance meant ampatto renew the ideas that had regulated tramslat
for a vast period of European cultural history. sTattempt coincided chronologically with the higtal phenomena of
the conquest and colonization of the Americas, twhiere from the very beginning closely linked wéth unavoidable
translation activity. In this paper we try to examiwhether these new ideas about translation,nafieen the humanist
doctrines, affected or not the translation in Armerifocusing in the bookamino del cielo en lengua Mexicanaritten
by the Dominican friar Martin de Ledn.

KEYWORDS: Theory of translation. Colonialism. Latin Ameriddartin de Leon.

1. La teoria de la traduccioén retérico-humanista

Existe una difundida opinidén acerca de la histoiéala teoria de la traduccién

segun la cual esta se habria limitado a ser, drsglerigenes clasicos hasta bien entrado el

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Ineesdiy 1+D Catalogacién y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanosn referencia FFI12014-59140-P, aprobado porderedaria de Estado de
Investigacion, Desarrollo e Innovacién, Ministede Economia y Competitividad, segin Resolucion dde3fulio de
2015.
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siglo XX, una mera repeticion monétona de ciertigidos y citas consabidos. Entre
Cicerén, san Jer6nimo, Maimonides, Luis Vives gadios, José de Cadalso, “una misma
teoria, con pequefias variaciones y en difereniesad y tiempos, es repetida de manera
universal” (J. F. Ruiz Casanova 2000: 26). Estad@eglobal estaria articulada por algunas
dicotomias entrelazadas (traducci@d sensumy traduccion “palabra por palabra”,
traduccion religiosa y profana, etc.), y asentadalkima instancia en una serie de

premisas filoséficas estables acerca de la nanaralel lenguaje y el significado humanos.

Sin embargo, aun aceptando a grandes rasgos est@pd®n, parece que existen
motivos para creer que durante los siglos XV y XMlcalor del impulso conceptual del
movimiento humanistico, se produjo un positivo ribede renovacién de la manera de
considerar la traduccion. En estos dos siglos resittomo Leonardo Bruni, Etienne Dolet,
Juan Luis Vives, fray Luis de Ledn, Fausto da Langiy algunos otros, escribieron unos
textos en los que introdujeron cambios fundamestedspecto de los conceptos basicos
medievales de la tradicion en la que operaban. Ezhas ocasiones, esta renovacion opero
sobre los mismos términos y categorias que cofstitla herencia doctrinal recibida,
sobre todo vehiculada por los instrumentos conedgglelaborados por la disciplina de la
retorica. Pero al mismo tiempo los sometia a ura®o que en buena medida los tornaba
irreconocibles, llenandolos de un nuevo conten@fwi¢o, que excedia las implicaciones

linglisticas, semioticas, estéticas y filosoficapakitados en ellos.

La decantacion y descripcion de la especificidambriea de la teoria de la
traduccidn humanista se puede considerar suficierite esbozada en una serie de
trabajos de autores como Ernesto Grassi, Rita @ogeFrederick Rener, Carlos Moreno
Hernandez, Emilio Hidalgo Serna y Mauri Furlan,rerdtros, que hacen hincapie en la
dependencia de la retérica en el intento de elalrade una teoria de la traduccion
autonoma. Segun Mauri Furlan, el elemento cru@atsta teoria retérico-humanista seria
una renovada atencion al elemento deldgutiq de lalexis o verbg que se desenclava de
sus atribuciones sistematicas tradicionales pastali@gar a ser la clave de boveda de una
reexaminacion de las valencias epistemologicastrppoiogicas autbnomas del lenguaje:
“la elocutio renacentista en la teoria de la tragrcse propone producir arte textual en la
lengua de llegada, pero ello a partir de la reagén de todo el arte del modelo,
persiguiendo una forma de fidelidad al pensamignta la expresion hasta entonces
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impracticadas” (2002: 351). Asi, cuando un autan@oV/ives asevera que existen tres
tipos de traducciones, la traduccién que atienddusivamente al contenido, la que
atiende exclusivamente a la forma, y la que atientievezal contenido y la forma, esta
realizando una operacion de envergadura que a&ribug forma linglistica capacidades
de plasmaciéon creativa inéditas. Esta capacidath derma de configurar de manera
original el significado significaba una rupturasbal con las concepciones medievales en
las que el significado previo era lo Unico impotgary la forma linglistica era una mera
“envoltura” que debia corresponder lo mejor posiblaquel: “La defensa de la interior
virtus implica que la forma y la retérica juegan tuste papel, pues el protagonismo le
corresponde a lfidelitasy a laveritas’ (Guillermo Serés 1997: 34-35). En este sentido, e
la practica traductolégica medieval la traducci@uiealia a un ejercicio de glosa y
exégesis, y toda la dimensién formal del lenguajeasxdenaba como un obstaculo para la
fidelidad o incluso una tentacién voluptuosa: 8adua es un impedimento de la fidelidad”
(M. Furlan 2002: 133).

De este desplazamiento inicial se derivan una seriesgos de la teoria retorico-
humanista de los que nos interesa resaltar hastapgoto eran pertinentes (podemos
adelantar hubiesen sidopertinentes) en el contexto de la traduccién de léamguas
amerindias. En primer lugar, la aparicién de uerid inusitado por las lenguas romances,
a consecuencia de la disolucién de las relaciarésquicas de tipo vertical que mantenian
atenazadas a estas respecto del latin y el gremusiderados hasta entonces como
modelos inalcanzables de copiosidad y eleganciab8a asi la posibilidad, explorada en
muchos casos, del reconocimiento de la diversidgoluyalidad problemética de las
lenguas, de su caracter de vivencia originariamdeido, no subordinable a ningin modelo
exterior de correccion. En el extraordinario prélagie escribe a su traduccion del Cantar
de los cantares, en el que apunta la sentencianatca de que la traduccién debe
conservar la “variedad de las significaciones”at@inal, fray Luis de Ledn asevera:

Lo segundo que pone oscuridad es ser la lenguadelr que se escribié de su propiedad y condieidgui

de pocas palabras y de cortas razones, y esas terngiversidad de sentidos. Y juntamente conpstser el

estilo y juicio de las cosas en aquel tiempo ygrelia gente tan diferente de lo que se practiosaalle donde

nace parecernos nuevas y extrafias y fuera de toeto rimor las comparaciones de que usé este (ibjo

Como a la verdad cada lengua y cada gente tengprepiedades de hablar, adonde la costumbre usada y

recibida hace que sea primor y gentileza lo quetenlengua y otras gentes pareceria muy tosca¢feli, N.
y Gargatagli, A. 1998: 180).
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Con lo cual fray Luis hace entrar en crisis la idigaun modelo de correccion
anico, a la vez que introduce como explosivo dateermenético el de la “extrafieza”, que
se vincula por primera vez en su texto con la néadsde traducir “palabra por palabra”.
Si bien esta combinacion resulta bastante pecethael contexto renacentista, se podria
arguir que tiene puntos de contacto con la esieathg “extraiiamiento” que ha defendido

el tedrico contemporaneo Lionel Venturi.

En segundo lugar, estrechamente relacionado cant&rior, podemos mencionar
la valorizacion de la denominada lengua comun,adéegua real de la comunicacion
cotidiana en el dia a dia. Es el denominado “usoitrapuesto al estilo sublime de las
codificaciones literarias, que se considera ahapaz no solo de belleza sino incluso de
conservar y reverberar la palabra divina, comorecan las cartas de Martin Lutero en
defensa de sus traducciones de la Biblia. En téugar, aparece la exigencia inexcusable
de un perfecto dominio tanto de la lengua de pakt@no de la materia de que se trate, lo
gue en términos humanistas tiene un sentido decaaiento filoldégico-enciclopédico que
es comparable a la traduccion cultural, a la ndadssentida de ser conscientes de la
diferencia cultural que comparece en las lenguads mla de su mera estructura
gramatical, “de ahi que un aspecto fundamentalhdehanismo es la copresencia de
culturas y el didlogo entre ellas, el cambio despectiva, la pluralidad” (C. Moreno
Hernandez 2013: 100).

Finalmente, la comprension de la historicidad dehglaje como elemento
radicalmente socavador de cualquier pretensiéneddad absoluta, pues como dice E.
Grassi, “la palabra poética pone al descubiemimiiha, la historicidad del hombre (...). Es
declaracion del ente en el contexto de una conenétapelacion histérica” (E. Grassi
1993: 34-35).

Todo ello conjuntamente redunda en lo que podenss®rdinar una quiebra
(incipiente) de la fundamentacion platénica y tgalé de la verdad. La epistemologia
platonica inevitablemente postulaba una idea ddagkabsolutamente ajena a las esferas
de la polis y de los lenguajes. En este sentidotetaia retorica-humanistica de la
traduccion implicaba (quiza sin quererlo) consecigninveitablemente nietzscheanas y
perspectivisticas: “la necesidad de mantener uaaié@ comunicativa con los otros en la

inevitable contingencia de la vida humana, vidaaajlile hay que dotar de sentido y
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dignidad mediante decisiones acordadas con los sleema un marco abierto de
posibilidades (C. Moreno Hernandez 2013: 102).

En resumen, a pluralidad de las lenguas como cmasignes inconmensurables de
la verdad, la historicidad indepurable en la que sdlan de entrada y de manera
inevitable en nuestra apertura misma al mundo, dalad plural y pluriglésica que
comportan, son algunos de los puntos principalda denstelacién que conforma la teoria
retérico-humanistica de la traduccion, cuya coméigion coincidié cronolégicamente,
como hemos dicho, con el encuentro intercultural gjguio al descubrimiento del Nuevo
Mundo.

Esta idea retorico-humanistica de la traduccioro timportantes consecuencias
culturales. En particular, podriamos mencionar tpeconstitucion de las literaturas
“nacionales” europeas durante el siglo XVI fue esuitado de la traduccidon del corpus
petrarquista a las diferentes lenguas romancesulrdo con los principios de emulacion
competitiva dispuestos por esta nocion de tradaccsn embargo, considerado de una
manera general, estoy de acuerdo con la aprecidelbprofesor Moreno Hernandez de
que “la recuperacion humanistica de la retérichustre” (Id.: 113). Tanto la constitucion
de una teoria de la traduccion como disciplinarautta de base retérica como la ruptura
epistémica global con el logocentrismo resultarnouimplidos durante todo el ciclo
clasiscista. Este resultado negativo era posibleriaavitable, dado que la retorica misma
arrastraba en origen una supeditacion logoceéntrica. mayoria de los tedricos
renacentistas de la traduccion se refieren de raamerstante a Ciceron, lo citan, discuten
con él, intentan recuperar el sentido pristinouwsedeclaraciones. Pero esta referencia los
desviaba de sus propésitos esenciales. La retaristtélica y la retérica romana en su
conjunto son dependientes del gesto platonico gdedstacion del lenguaje a la verdad.
Este gesto tiene lugar por primera vez efmltilo, un dialogo de juventud anterior a la
constituciéon de la teoria de las ideas, en el qoie grimera vez se interrumpe la
consideracion tipicamente sofistica de que la \wkfea tanto queeithq persuasion) es un

acontecimiento del lenguaje.

Ademas es necesario apuntar hasta qué punto todamdgos sefialados para la
teoria retérico-humanista tienen también un aspestaro y desasosegante, del que ya los
mismos humanistas fueron conscientes, pero quidesta toda crudeza y violencia en la
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cosmovision barroca. Es decir que, si por un la#o,reconoce el caracter plastico,
dindmico y metafdrico de la verdad, al mismo tienspadesprovee de cualquier sustento
firme y estable a las representaciones humanas sbbbmundo. Nuestra opinion es que los
humanistas no tenian intencion de llegar a estiverers, y que se sistieron desasosegados
por las conclusiones a las que les conducian ®migas. En cuanto a la teoria de la
traduccién contemporanea, que debemos considemrngoe en 1813 con el texto
fundamental de F. Schleiermacl@obre los diferentes métodos del tradusin duda esta
retomd algunas de las intuiciones humanistas, payoque concluir que se establecio a

partir de otra tradicidn, sin puntos reales deattotcon la retérica humanista.

2. Martin de Ledn en el contexto de la “escena da traduccion” en América

En las dltimas décadas los denominados estudidsadaccion han sufrido una
profunda transformacién en un sentido clarament@@ecedor. En buena medida, esta
transformacién de ha alcanzado por la via de lalpneatizacion de una serie de categorias
que antes se consideraban evidentes de suyo. Ecursed de esta ampliacion y
enriguecimiento los estudios de traduccion se ladd de un conjunto de instrumentos
de andlisis que, en nuestra opinion, los hacenceapde reemprender ventajosamente el
estudio de los contextos interculturales del pasiadte es sin duda el caso de la conquista
y colonizacion del Nuevo Mundo, respecto del caadentiempo que se siente la necesidad
de tratarlo situando en el centro de atencion kstodn de la traduccion y todo lo que
implica (Georges L. Bastin 2013: 131).

Es verdad que contamos en este campo con alguhaiossde importancia que
han comenzado a balizar el terreno y sefalar fenati lineas de investigacion. I. Zamora
Ramirez nos informa de que entre los afios 1524 A2 Ee contabilizan en el area
mesoamericana un total de ochenta textos de diéiedole, linguisticos y religiosos,
diccionarios, graméticas, sermonarios, cartillasequismos de doctrina cristiana, etc. La
mayor parte de ellos son monolingiies (en lengudiyénas), pero también bilingies,
trilingles y pictograficos. Después de algunaslaeicines iniciales, la Corona dictaminé
en 1550 la obligacion de ensefiar a los indiosrigua castellana y de que aprendiesen en

esta lengua la doctrina catdlica, para evitar pesitambigliedades y confusiones del
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dogma. Pero para estas alturas ya era evidentla @vangelizacion tendria que realizarse
en las lenguas indigenas, y fue esta la posici@énafpuaz6 resueltamente la Iglesia. Entre
las diferentes lenguas dentro del hervidero lingitisque representaba la region a
principios del siglo XVI, se decidi6 utilizar de mexa prioritaria el ndhuatl, y el quechua,
en el Virreinato del Perd, como lenguas imperialgdantadas en gran parte del territorio
controlado por Aztecas e Incas. Asi, los concitiexicanos de 1555, 1565 y 1585, y los
concilios limenses de 1556, 1561 y 1572, estabiacilas posiciones oficiales de la iglesia
en lo referente a la politica linguistica y de tre@on. Por un lado estas disposiciones
instaban a los clérigos y misioneros a aprendelelaguas indigenas y publicar en estas
lenguas obras gramaticales y doctrinales. Perooporestablecian un férreo sistema de
trabas y regulaciones respecto del material quéapzteder a las prensas, por el temor de

gue en estas traducciones descontroladas pudssestinarse la ortodoxia.

Estos temores doctrinales estaban en buena mewiitcmmados por la Reforma
luterana en Europa y la respuesta articulada €oetilio de Trento. Pero ademas de la
obsesion de la jerarquia eclesiastica con la oxiadcexistian otros elementos que
dificultaban enormemente la tarea de la traducciomtre ellos podemos mencionar la
absoluta disparidad de las dos culturas que sentraban, entre las que apenas existia un
terreno de entendimiento e inteligibilidad mutudayausencia de un sistema de escritura
en las culturas amerindias, que repercutia indetaénte en todas las representaciones

culturales respecto del almacenamiento, codificagitransmision del saber.

Dentro de esta problematica inicial podemos sitmatonocida polémica que tuvo
lugar entre los partidarios de dos estrategiasuttatbgicas contrapuestas que podemos
denominar, de acuerdo con G. Toury, adaptaciéroynadacion. En el sistema de Toury
ambos términos refieren dos posibilidades completaen preliminares, situadas en el
nivel de las concepciones inconscientes socialepeoto de lo que es una buena
traduccion. La adaptacion implica orientacion ptésia hacia la cultura de llegada, a su
sistema amplio de valores y géneros textuales, traemue la acomodacion implica
orientacion prioritaria hacia la cultura de destirigsta disputa estalld con toda su
intensidad en el Nuevo Mundo, cuando los misionarentaron resolver el problema de
cual debia ser la manera de superar la colosandist cultural, e inculcar en los nativos

contenidos doctrinales que no tenian ninguna positrespondencia en su estructuracion
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de la realidad, como los de subjetividad, diviniggaecado estudiados por J. Garcia Ruiz
para el ambito linglistico quiché (1992: 10). Imfaa Ruiz traza con toda precision las
coordenadas que adquirio la discusion en América:
Cuando los frailes emprendieron la traducciéon decidsquismos tuvieron que elegir entre la introdfucde
una nueva terminologia para los conceptos basieosridtianismo o reutilizar los términos utilizadpor los
indigenas (...). Por un lado, el uso de la ternoigia indigena facilitaria que los indios asumielsenueva
religion como algo propio pero, por otro lado, sereria el riesgo de que el vocablo conservasepaie su
antiguo contenido, lo que daria lugar a una coafusie ideas cristianas y paganas. La otra opcemee se
introdujesen nuevos conceptos mediante el usordenigs en castellano para evitar posibles inteagienes
erroneas. De este modo no habia lugar a interjmaescconfusas pero también se presentaria la mekg@n

como algo venido de fuera, algo que no pertendos adigenas, por lo que el cristianismo se carsida
como una religién de extranjeros”(2012: 114).

En efecto, se trata de un debate que se presemidiéta en otros contextos
geograficos de evangelizacién, y que en la practica lugar a una casuistica
extemadamente variada de soluciones distintas audcion. Algunos términos se
mantuvieron, otros se parafrasearon, o se pusienotatin, o bien se tradujeron con
términos amerindios propios, previamente existerdexreados para la ocasion o
modificados respecto de un término anterior. Estasciones dependieron de multitud de
factores especificos y, en ocasiones, bastanteessplgue dificultan que establezcamos
conclusiones generales. Nos referimos a que, pan@p, como nos explica Garcia Ruiz,
los dominicos adoptaron en el area maya una positdloptacionista” a ultranza,
abogando por la traduccion de la palabra “Dios” iargte el término quiché de “gabovil” o
“gabauil”. Con esta decision pretendian oponerssus rivales franciscanos, que les
disputaban la influencia sobre este territorio, ye chabian optado por una posicion
acomodacionista mas moderada (Dios como “Diosl). éhbargo, como nos explica P.
Burke, los mismos dominicos criticaron con dureza dstrategia extremadamente
adaptacionista adoptada por el jesuita Mateo R@tiChina (traducia Dios como
“Tianzhu”, “Sefor del cielo”), mientras que numeredranciscanos, como por poner un
ejemplo Bernardino de Sahagun, adoptaron en swidadi misionera actitudes
manifiestamente adaptacionistas.

Lo que queremos decir es la eleccibn de una egi@atadaptacionista o
acomodacionista no es un criterio suficiente patabdecer la sensibilidad hacia lo ajeno
dominante en un texto. Se suele asumir que la aciéptimplicaria necesariamente una

mayor apertura hacia el otro y la diferencia, pesto no es un hecho, y depende de un
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conjunto de factores que es necesario elucidar geala caso, y a veces puede ocurrir

precisamente lo contrario.

Como hemos dicho, lo que nos interesa es ocupdeos aspecto muy particular
y concreto, como es el de la penetracion o resdmaleclas ideas traductoldgicas retorico-
humanistas en el ambito americano. Sabemos quéddas humanisticas gravitan de un
modo un otro sobre toda la empresa colonial, en ranHiplicidad de aspectos muy
interesantes y que seria sin duda fascinante ddiastSabemos que en las crénicas de la
conquista militar, empezando por la del propio €arse recurre al mundo clasico como
estrategia para conferir inteligibilidad a la nozédradical del Nuevo Mundo, o, por
ejemplo, que Bernardino de Sahagun toma el modehrtud humana que atribuye a los
indios de su formacion humanistica en Salamance &g afios 1522 y 1529. Otro caso,
profundamente interesante y prefiado de consecsemrsial de la célebre controversia de
Valladolid de 1550-1551, en el que el supuestoasprtante del pensamiento escolastico y
medieval, Bartolomé de las Casas, fungié como defere la universalidad de los
derechos humanos de los indios, mientras que elestp representante del pensamiento
humanista, Juan Ginés Sepulveda, embebido de ddogla letrada que W. Mignolo ha
calificado como “lado oscuro del Renacimiento”, fneapaz de reconocer la racionalidad
de los amerindios por estar excluidos de la tréddiclasica y ser, por tanto, barbaros, y de

hecho poco mas que animales.

Tenemos que dejar de lado todos estos aspectostnarc®s en particular en la
traduccién y en aquelo que las traducciones misneasdicen. Tenemos que intentar
identificar y desbrozar en su sentido propio cu& a “escena de la traduccién” en los
siglos XVI y XVII en América, tomando este térmian el sentido que le dan N. Catelli y
A. Gargatali: “La escena de la traduccién es elatugnaginario donde se enijuicia,
precisamente, la existencia de los otros. Se diggseexistencia y la nuestra a través del
rechazo o apropiacion de una lengua, de un muredandrden simbdlico ajenos” (1998:
14). Teniendo en cuenta que para ello sera neoesdeimas recurrir las precisiones que
aporta el término de “traduccién como reescritutk®,A. Lefevere, que postula en esta
escena no comparece una subjetividad solipsistasiyasda a una pureza inmarcesible,

sino que de inmediato incorpora y esta saturad@dbe una serie de condicionamientos,
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reglas sociales, practicas de mecenazgo, normagiidiicas y poéticas, etc., que

determinan en gran medida la naturaleza del encuentel que participa.

Esta escena de traduccion resultara absolutamespeciGca e intransferible,
conformada por agentes, lectores, objetivos y &dxtades completamente particulares,
incomparables con los que en ese momento existestrdelado del atlantico y en otros
contextos geograficos e historicos distintos. Leediidad de estos componentes sera la
que determinara el conjunto de ideas sobre laddin que, dentro del repertorio siempre
amplio y dialégico que siempre ofrece una épocardenhada, podian activarse y aquellas
gue no, o al menos no eran susceptibles de alcanagposicion dominante. Ahora bien,
encontramos que esta escena particular de la tigduen América ha sido codificada en

sus posiciones esenciales en el magnifico librGeltrudis Payas Puigarnau:

Las obras linglistico-doctrinales del periodo c@bposeen rasgos que ponen en tela de juicio afgda las
bases tedricas de la traduccion. En primer lugartraducciones hacia las lenguas indigenas seonopidas

por lo que tradicionalmente en traduccién se llaodtura de partida (...); en segundo lugar, redifail por

lo general saber cudl fue el texto y el autor aagien tercer lugar, se trata a menudo de tradoesia varias
manos, hechas en colaboracién con intermediaridfgenas; y, finalmente, el lector presunto en estas
traducciones no se encuentra en la cultura dedéefg por cultura de llegada entendemos aqui la tmgua

de llegada, es decir, la cultura indigena) sindagpropia cultura de partida. Se trata de textoslycidos a
instancias de la cultura dominante (...) para eldessus propios agentes (2010: 81-82).

Esta reflexion resulta extraordinariamente escétea y pertinente para nuestros
propésitos. No creemos que en ella se cuestiorsebdses tedricas de la traduccion, sino
gue al contrario se adaptan muy bien al modeladedle G. Toury, que es sin duda el mas
completo y elegante de los que disponemos haste®lento. Se adapta a las posiciones
previstas dentro de este modelo aunque sefalagdoaa de sus posibilidades extremas e
incluso ya ligeramente aberrantes. La traducciérAerérica, como ocurre en muchos
casos, es una actividad cultural promovida por élii@ minoritaria que tiene como
objetivo fundamental transformar parcialmente lostenidos de la cultura de llegada. La
particularidad o aberracion referida reside en esteo, segun el analisis de Payas
Puigarnau, en el hecho de que la élite que promueweduce la traduccion no pertenece
ni linguistica ni culturalmente a la cultura deghda. En segundo lugar, en que estas
traducciones se dirigen explicitamente a lectoeeaanisma cultura de partida, con el fin
de adiestrarles en la tarea de aculturacion for26sm tercer lugar, en el hecho crucial de
gue la actividad traductora no tiene como objettvansformar algunos contenidos
limitados de la cultura de llegada sino, de acuardio esta investigadora, efectuar la
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erradicacion o borradura completa de esta cultursus constituyentes raigales. Estos tres
elementos (y sobre todo el tercero de ellos) sfinisntes para explicar por qué la teoria
retérico-humanista de la traduccion no tuvo ningicédencia en América. La traduccion
fue un instrumento del proyecto politico-cultura th colonizacion, se traducia para
transferir a las lenguas y culturas amerindias esodbs ajenos que exigian obediencia
irrestricta. Este objetivo prioritario y casi obisesimpedia de raiz, por ejemplo, la
valoracion positiva de la desaforada pluralidadgiistica del Nuevo Mundo, o la
consideracion que pudiese configurar una expedenailiosa de la dimension de la
trascendencia. La multiplicidad y la diferenciaretma vez mas los obstaculos que se

oponian a la transmisién de un mensaje de carstacialmente Unico e invariable.

Bueno, se dira quiza que para este viaje no hédali@ntantas alforjas, y de que con
esto no hemos afadido nada que nadie desconoSiasembargo, nos gustaria defender
qgue lo que tiene de indudablemente positivo el noode andlisis de Payas Puigarnau es
gue consigue transponer este estado de opiniénajemelos términos sistematicos de la
teoria de la traduccion moderna. Ademas de qudtaesxiraordinariamente eficaz para
explicar el funcionamiento de un enorme nameroragucciones coloniales en sus rasgos
mas patentes de eurocentrismo y desprecio del(Gtrd.. Bastin 2013: 134 y 146). En
todo caso, nuestra particular propuesta de leesirgue este modelo funciona de manera
impecable para explicar los presupuestos fundamesnsabre los que esta construido el

libro de Martin de Leodn.

El volumen de Martin de Le6n se compone de varatep distintas que recorren
todas las etapas y eventos que conforman de laeggiatual de un cristiano. Después del
prélogo con las aprobaciones y pareceres, viene inteesante discusion sobre la
traduccion del término de “Persona Divina” mediaetegérmino nahuatl de“Teotlacatl”
(del que tratamos mas adelante). Después siguatecigmo completo extenso que ocupa
mas de la mitad del total del volumen. Este catezigsta redactado exclusivamente en
ndhuatl, e incluye un resumen de la historia sagradtraduccioén del “Simbolo de la fe”
de san Atanasio, los mandamientos, los pecadosalesyilas virtudes y algunas otras
partes (que podemos deducir por las glosas quepat@n al texto en el margen). A
continuacion, entre los folios 95 y 101, viene erposicion del calendario mexica, con la

explicacion de todas fiestas principales. Esteotest monolinglie, redactado Unicamente
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en castellano, también en texto seguido, igual lgygarte anterior (es decir, no en dos
columnas) y tiene como objetivo desenmascarar désmulaciones” de los indios, y
advertir de las maneras en las que estos contim@éebrando sus antiguos ritos
disfrazados: “este calendario mexicano pongo ame$os confesionarios para que los
confesores vayan advertidos de sus cosas” (f. 8b)continuacion siguen dos
confesionarios, mayor y menor, después una “Préderycmodo para comulgar” (ff. 127-
136v), un “Modo para hacer testamentos” (ff. 13@1J1 un “Arte de bien morir” (ff. 141-
154), unas “Reglas para servir a Dios nuestro 8€fiat54-159), un “Modo de ayudar en
Misa” (ff. 159-162) y para terminar un texto findé caracter historico, con una breve
cronica de la conquista de México y enumeracioodes los gobernadores y virreyes,
con un elogio final del obispo fray Garcia Gueffados estos textos son bilinglies en
castellano y nahuatl, dispuestos en dos columrasnéadas, excepto el “Modo de ayudar
en misa”, bilingiie en nahuatl y latin, y la crontuatorica, monolinglie en castellano,
dispuesto en texto continuo. Sin embargo, salta sidta que el lector evidentemente
buscado de esta obra es castellano, y religioboe $odo predicadores y confesores, como
se hace explicito en muchos pasajes del textoe ‘dendario pongo en romance porque
lo entiendan los ministros, y no tantos indios cdmentendieran en su lengua” (f. 96). A
esta opinidn quiza se podrian contraponer otroaj@m®n los que parece apelarse a un
lector méas variado. Pero en todo caso siemprejaevdeun caracter fundamental respecto
del sujeto indigena que no es en absoluto dialegaimo de imposicion de un modelo de
subjetividad que se concebia como universal y exal® cualquier posibilidad de

negociacion.

El objetivo indudable es el de la erradicacional@lblatria como paso previo para
la inculcacion de la doctrina cristiana. Como hemiicbo, se trata del objetivo general y
constante de las traducciones coloniales. Esto®mei®s posiblemente estaban mas que
dispuestos a tolerar las manifestaciones cultudgdss pueblos amerindios, siempre que
estas no tocasen al nucleo de las concepcionggosals. El problema es que en una
cultura como la azteca todas las manifestaciondtirales estaban imbuidas de
religiosidad, ningun elemento del arte (arquitestdianza, decoracion), el sistema politico,
la ordenacién geografica, la transmision del pasada codificacion temporal estaba
exento de significado sacral. Por eso no habiaretredio para introduccion del mensaje

cristiano que la estrategia tibula rasa
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El texto presenta una variedad de soluciones gtegias de traduccion de términos
concretos, tanto de tipo adaptativo como de tigoreclativo. Martin de Ledn traduce los
términos de “infierno”, “demonio”, “angeles” (ilheatlitic), “pecado”, “cielo” (ilhuicac) o
gloria (tlacayotl). No traduce en cambio “Dios”,atsamentos”, “cristiano”, “Santa
Iglesia”, “paraiso” o “gracia”. Sin embargo, unalds puntos mas originales de este libro
es que incluye un capitulo entero para justifieatrbduccién de la nocién cristiana de
“Persona Divina” por el neologismo nahuatl de “Tacdtl”. El capitulo en concreto va
situado casi al principio de la obra, antes det@amo, y lleva el titulo de “Razones para
satisfacer a la duda que en razén de este vocddosena Divina», ha habido y su
declaraciéon, en la lengua mexicana, en este vooaléymino (Teotlacatl) con lo que
queda averiguado ser el potissimo (sic) y no hatrerque también lo signifique” (f. 4).
Hay que decir que se trata de un abstruso tra&dogico-traductologico de cinco paginas
de extension, plagado de tecnicismos escolasticotay de Boecio y santo Tomas, que
remite mucho mas a las exégesis de damrratio medievales que a los textos
contemporaneos humanistas. Sin embargo, no es nosws que contiene un elogio
innegable del término nahuatl, del que llega ardgcie “este lo es tanto que lo significa y
lo declara, con tanta y mas propiedad que el qm@inmente usamos en romance” (f. 4v).
A partir de este elogio, Fernando Gil y Esperandgekz Parada han argumentado en
sendos articulos de manera semejante una alabahiaahte respetuoso y tolerante del
que haria gala Martin de Leon. Para Fernando @#, Martin de Leon a Clavijero
podemos trazar una linea constante de autoresepoelatieron en la lengua nahuatl una
capacidad expresiva que los dejaba maravilladgshay en este sentido —y con todas las
limitaciones de la época- un real intento de ingalt el mensaje del evangelio en la
cultura nahuatl, en este caso a través de la waborade la capacidad expresiva de la
lengua” (Fernando Gil 1999: 55). Por su parte, flafgsora Lopez Parada termina su
articulo interesantisimo sobre las confluenciageepbder y traduccion en la época
colonial con unas consideraciones elogiosas dealcaldlibro de Ledn: “Podriamos leerlo
como un ejercicio de fascinacion ante la peculéatidxpresiva del otro, como un gesto de
transculturacion temprana por parte de estos hedbéztraductores que aceptan, declaran

y prometen su conviccion en la superioridad ajenkdraducido” (2013: 156).

Sin embargo, nos parece que se trata de juicioesesmente apresurados, y

posiblemente condicionados por la convencion queciroeabamos antes respecto de que
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la estrategia adaptacionista conllevase de suyovalaaacion o posicionamiento positivo
respecto de la lengua y la cultura ajenas. Si learon atencién el libro de Martin de Ledn
creo que encontraremos un panorama muy difererdg,pmdximo en sus motivaciones al
giro contrarreformista y la defensa de la integltidagmatica amenazada, aunque en este
caso un tanto mas capciosa. Lo fundamental deiategia dispuesta por Martin de Leon
no recae en el elogio de la capacidad expresivééduino de “Teotlacatl”, sino ya en la
misma codificacion textual elegida. Es decir, ethme de que se trate de una glosa
minuciosa del significado propio del término de r§&ma Divina”, y de la capacidad del
término forjado en nahuatl para evocarlo o conten&icho de otra manera, se elogia la
capacidad de la lengua para proponer un equivatenten significado previo, exterior a
ella, y al que solo debe amoldarse. En ningun sade atribuye la capacidad de consignar
un significado valioso y digno de reconocimientongi@nera autonoma. Esto equivale a la
denegacion de la posibilidad de establecer relasitworizontales entre las dos lenguas y la
restituciéon de un tipo de consideracion vertic@rarquica. Ello en efecto no excluye que
la lengua inferior pueda reflejar destellos de émdad, que es propiedad de la lengua
superior, pero en todo caso excluye que esta aoefign espacio propio de verdad. La
pluralidad en efecto es inaceptable en el contaxtericano. Por tanto, la traduccion en si
misma se vuelve sospechosa, en el sentido indudiblgue la traduccion introduce
siempre la diferencia en el original. En la tercgate de este trabajo esperamos

desarrollar esta idea.

Finalmente, en nuestra opinion, el texto trasluna opinion inocultablemente
negativa e incluso en algunos momentos directameatista acerca de la poblacion
indigena: “Primeramente es de advertir el pocontalgue tienen estos naturales en
saberse confesar, y pues Dios que los crio noitesnds, sera bien que nosotros nos
acomodemos (en ensefiarles) a su corta capacidas yntojamos como otro Eliseo,
haciéndonos como dice el apostol san Pablo, clionslos chicos y pequefios, con los
pequefios, y si chicos y pequefios, ningunos maseqtes indios, ni de mas rudos
entendimientos para cosas de sus almas” (f. 1@8)miRcho que uno intente mantener la
conciencia de la distancia historica inevitable pasajes como este y otros semejantes es
inevitable decir que el libro de Martin de Ledn msco inspirador y transmite una

sensacion de frialdad humana.
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3. El hechizo y la enajenacién. Sobre eArte de la lengua mexicana de Horacio
Carochi (1645)

Por tanto, a tenor de lo dicho, parece justifichegar a la conclusion de que no
podemos incluir a Martin de Ledén en la ndmina de“lechizados”. Martin de Le6n no
fue un admirador de la riqueza expresiva de lauangahuatl, ni su empefio fue el de
salvar la rigueza cultural del mundo indigena gomsma, sino un funcionario de la
empresa colonial que se preocupaba por cumplira&eonaxima eficacia posible la tarea
encomendada, y que escogié cuidadosamente loanmattos de que disponia para ello.
Su libro forma parte de una serie de textos que] eantexto de un encuentro intercultural
de dimensiones posiblemente nunca vistas, apliaanarestrategia de lectura y traduccion

que tendia a la reduccion y borradura del otro.

Ahora bien, hechizados los hubo, y quizd no fuepmeos. Los traductores
coloniales, en ultima instancia, eran hombres,exdr,dseres impredecibles y capaces de
sorpresa, e incluso de contravenir aquello en B aaian mas fervientemente. Y ademas
fueron hombres forzados a vivir en una situaciétieexa de desarraigo e inseguridad
existencial, de desplazamiento y exilio. Si bietaesituacion es incomparable con la
experiencia radical de desastre del mundo cultm@loamericano, de destruccidon
fulminante de las bases materiales mismas en las agentaba toda su entramado
ideoldgico, no es menos cierto que estos hombretesan forzados también desde muy
pronto a renegociar su identidad. También ellogl@esuy pronto se vieron forzados a
vivir “en medio”, “nepanta”’, entre el mundo al gpertenecian, y al que no querian
abandonar, pero del que les separaba un vasto@mcgal mundo nuevo en el que se
residian, en el que habian nacido, pero que enasuntasiones excedia su capacidad de
comprension. Todo ello hacia que se viesen oblgadaierta medida a salir de si mismos

en el intento de forjarse una nueva identidad gueitase tensiones contradictorias.

Asi Payas Puigarnau llama nuestra atencién sobreinteresante error o
deslizamiento. Se trata de una minima equivocagi se le escapa a fray Alonso de
Molina en el primer diccionario espafiol-ndhuatlgge tenemos noticia, de 1545. Alonso

de Molina, llegado en la nifiez al Nuevo Mundo yf@eto bilingte cultural, sitda la
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palabra nahuatl “tameme”, “porteador”, “alguien querga fardos”, en la columna del
castellano. Segun la autora, este error de atdhudmplicaria un deslizamiento
significativo, un registo sismografico de movim@sty corrientes que generalmente no
llegan a la superficie de los textos. Nos recueak®, como dice S. Gruzinski, “no eran
«culturas» las que se encontraban, sino fragmetgdsuropa, de América y de Africa,
fragmentos y descargas que al entrechocar unast@sino permanecian intactas mucho

tiempo” (En Payas Puigarnau 2010: 99).

Walter Mignolo habla sobre la fascinacion por lgriea nahuatl que sintieron
autores como Juan de Torquemada, Andrés de OlnRertplomé de las Casas (2003:
111). Joachim Michael y Beatriz Aracil Varén hatudsado el caso del teatro de masas en
lengua nahuatl como caso especifico de escritutaidhi en la que confluyen
procedimientos retoricos de las dos tradicione#i{dhael 2008; B. Aracil Varén, 2012).

Y en general se suele tomar el prélogo del libral¥llaHistoria general de las cosas de
Nueva Espafiade Bernardino de Sahagun, como ejemplo insupeddbiun discurso que
ha caido presa de la seduccion de la ajenidadodas testos casos no se trata de saber si
un traductor participoé 0 no participé de la esutetde poder colonial. En efecto, ninguno
de ellos tuvo otra opcién que hacerlo. Todos ladiictores participaron y pusieron todo lo
mejor de su saber y sus escritos al servicio dereloaalizacion de la cultura que debia
servir los intereses de una fuerza colonial. Lastide esta en saber si, al mismo tiempo
que participaban en la estructura del poder cdlotga ocurrié otra cosa, algo que no

estaba previsto y que no debia ocurrir, y a loguiea se resistieron.

En este dltimo apartado de nuestro trabajo vaméstar brevemente algunos
rasgos destacados de la obirée de la lengua mexicappublicado en México en 1645,
por el jesuita Horacio Carochi. Nuestro objetivoetsle efectuar un constraste con las
premisas que trabajan en el libro de Martin de Lg@efalar un cierto margen dentro del
programa oficial de traduccién promovido por la @@ y los altos estamentos
eclesiasticos. En este margen encontramos textdeseque vuelven a aparecer ideas

afines a las que proponian los autores humanistasionados en el primer punto.

Para empezar, hay que decir que Carochi tiene atern@ tipo especial de lector,
diferente de aquel al que se refieren Martin denlye@a mayoria de los textos coloniales
gramaticales y eclesiasticos. En primer lugareefdr al que se dirige Carochi de manera
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explicita en varios lugares de su libro es un ‘@isko de las lenguas”, es decir un fildlogo
o linguista, alguien movido por un interés has&toi punto abstracto por las estructuras
gramaticales y semanticas de una lengua dada. &5 gara decirlo de una vez, un
humanista o un filohumanista. Este lector ideaCdeochi sitda al libro al margen de los
objetivos e intereses concretos de la conquistasyjecion de las poblaciones indigenas, y
le permite un tipo de consideracion descriptiva s@gegada: “Con lo dicho hasta aqui,
advertira el estudioso de la Lengua las muchastdegigue se le descubren; para poder
hacer de ellas multitud de varios vocablos, con fgeendarse en el idioma; que con
propiedad , limpieza y expedicion, podra con selqatihablar (1759: 152). Este lector
ideal disefiado por Carochi es ademés un habladigidnal que tiene el deseo de
apropiarse de la lengua de una manera Unica yivagde crear de mensajes nuevos mas
que la repetir previos, y que ademas esta intesesadcho menos en las reglas
gramaticales que el el uso comun de la lengua.dfdbl sobre un tipo de verbos que
denomina "verbos frecuentativos”, Carochi dice rédana breve razén de ellos, asi porque
no se pueden dar reglas fijas, y generales pai@sacion, y significacion, como porque
esto mejor lo ensefara el uso, y practica; sinubd todo serd una confusion, y ninguna
inteligencia (98). De acuerdo con estos interemgatece otra gran diferencia del manual
de Carochi respecto del catecismo de Ledn, quauesehprimero hce de su objeto de
estudio la totalidad del lenguaje. Mientras querLeolo se refiere a la lengua de la vida
espiritual de un hablante, la gramatica de Cardithija la totalidad de interacciones en las
que puede verse involucrada una persona, tantale®aiomo intimas, y en ocasiones

sugiere contextos de una proximidad emotiva:

Tlagaco, es adverbio, de que se usa, el que coimailin cae en la cuenta de algo, en que no hap&ado; o
al menos se le confirma alguna verdad: V. gr. “d@ta; ca nelli, in tlein quitoa nonanic, ca ye tkEn
“Valgame Dios, o0 ay tal, es verdad, lo que me dijanujer, que ya habia de amanecer”. Hui es exc&ma
hola, que es esto, con que nos admiramos de algm que nos quejamos. “Hui nican oticatca nocainbt”
“Hola, qué es esto?, que aqui estabas, amigo (1i&3)

A partir de esta diferencia inicial entre ambostdex el lector implicado y el
objetivo propuesto, aparece la extraordinaria didad en su posicionamiento respecto de
la lengua ajena. En cuanto que se suspende elivobtlonial, reparecen ideas del
repertorio retdrico-humanista que hay que considgue sin duda estaban vivas y
circulaban en los ambientes letrados novohispafss. por ejemplo, Carochi tiene una
opinidbn completamente opuesta respecto de la “bafbde las lenguas indigenas. Sucede
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gue se reabre la posibilidad de una consideracdtipgd “horizontal” entre las lenguas,
con todo lo que ello implica de reconocimiento dea usingular aprehension del
mundo.nLo que en una lengua es “barbarismo” erirlapuede ser “elegancia”, y no es
posible establecer criterios absolutos de corregcag&ternos y previos a cualquiera de
ellas. En el capitulo 8 de la segunda parte, “Ben@xicanismos, y modos propios de
hablar de esta lengua”, dice: “Como todas las lasdienen sus propios modos de hablar,
qgue son en ellas elegancias, y fueran en otrastsmmos, asi también la lengua mexicana
tiene algunos mexicanismos, 0 modos propios deahafjlie siendo en ella elegancias,
fueran en otra barbarismos” (139). Y a continuacidelve sobre el uso comun: “Y
aungue el saber estos, se conseguira mejor leylemeloos autores, y tratando con los
indios, con todo aqui pondremos los mas ordinayiaecurentes” (139). Vemos aqui
operar de manera impecable una légica humanist&| eentido que hemos tratado de
precisar en el primer punto, que postula que paloéahcon correccion es preciso dominar
los modismos propios. Para ello recomienda, de raaiesurda, “leer los buenos autores”,
gue no tiene ningun sentido, porque no existeriteses nahuatls, a no ser que se refiera a
los huethuetlali y otras formas expresivas oral@gas recopiladas por Sahagun entre
otros. Y en segundo lugar, hablar con los “indies’ decir asimilar el lenguaje comun de
la comunicacion cotidiana, con todos sus girosaul@ridades propias. Pero la verdad es
que Carochi no se detiene aqui, en el reconocimigatia legitimidad de lo ajeno, en pie
de igualdad respecto de lo propio. Nuestro automuaho mas alla, hasta entrar en un
terreno ciertamente vertiginoso, en el que pelignaropia identidad y la integridad de la
propia aprehension del mundo. En un pasaje solimedalenomina “verbos referenciales”
dice:
“Muchas ventajas a la verdad hace esta lenguaysoreverenciales, sino a todas, al menos, a mo@ssi
lenguas: porque el que usa de ellas, aun cuandessxpersonas de altisimos respectos, y dignasdde t
reverencia, o0 no manifiesta esta con palabras,andm mas lo manifiesta con una o dos palabras.rV. g
Decimos en castellano: «que Dios en su omnipotanimapor si mismo todas las criaturas». Y no hatizos
aqui una sola palabra, con que manifestemos etiespespecto, y reverencia para con Dios, a qaigui
mentamos, o de quien hablamos. Cuando el mexicandi@sta para con Dios este respecto no ya un#érau o
palabra de las dichas, sino con todas desde l@&mjrhasta la Gltima. Y asi volviendo el mexicaoidacion
dijera:  “In  totecuiyotzin Dios in inceuhuelitiztitAno, inomatzinco  oquimmchihuilitzino,

oquimmoyocolilitzino in cemixquichtintzin in itladualtzinhuan. En donde no hay voz, que no manéiasa
especial reverencia para con Dios. (p. 91)

Espero que se vea el punto al que tratamos de.llagai no se elogia a la lengua

mexica por decir lo mismo, incluso si esto mismalise mejor, como ocurria con ocasion
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del Teotlacatlde Martin de Ledn. Aqui se elogia a la lengua weexyior decir otra cosa,

algo que el traductor no encuentra en su propiguenFinalmente, aqui el traductor entra
en contacto con los limites del propio lenguajey ebpropio “indecible”, en términos de

Walter Benjamin. A través del contacto o fricci@nda lengua ajena, lo que se pone de
manifiesto es la insuficienza y pobreza de la lenguopia. Esta experiencia de la
insuficiencia de la propia lengua es la experierogatral de la modernidad, el suelo
mismo desde el que emerge, y a la que traté deedpuesta tanto el humanismo como,
varios siglos después, Nietzsche o Wittgensteirtraar sobre los verbos reverenciales, y
también en muchos otros lugares, Carochi hace iexg& de los limites de la propia

lengua, y en ese mismo momento comienza a safif yéransformarse en otro. Ya no es
solamente un europeo o un colonizador, sino qumasensformado en un sujeto colonial,

alguien hibrido y en permanente estado de consbrucc

En este sentido, para Carochi es incluso la lecgstellana la que puede resultar
barbara, la que esta en falta. Existe un ejemplp @salarecedor en el que Carochi trata
sobre la confusion que se da en el castellano sotantivos activos y pasivos, una
categoria gramatical que en castellano no exisjeeyes casi impensable: “Para la clara
inteligencia pues de esto, es de saber que enlaasteonfundimos mucho algunas voces,
y con una misma voz significamos algunas vecessaosgy diversas (...). No sucede asi en
esta lengua, que es muy menuda e individual en @stalo para ello de unas voces, para
significar unos términos, y de otras veces muyrda®& para significar otros” (p. 130). Se
refiere con esto a palabras castellanas tan comeomee “salutacion” o por ejemplo
“muerte”. Como explica Carochi, en castellano desncton una misma “voz” la
“salutacion” que hace la Virgen a santa Isabelaeque ella es el elemento activo, la que
saluda, que la visita que recibe del arcangel @klam la que ella es el elemento pasivo, la
que es saludada. Lo mismo ocure con la muerte, geegpente a Carochi se le hace
escandaloso que nombremos con una misma palaimaelde que alguien le propia a otro,
incluyendo “la muerte que me doy”, que la muerte fue es dada”. Y con esto Carochi
se ha hecho definitivamente ajeno, por lo menosi ajue, como hablante nativo del
castellano, me cuesta concebir que sea necestizaruios palabras, por mucho esfuerzo

imaginativo que haga.
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Es decir, para Carochi la diferencia esta “in egf'Jas cosas mismas, en la realidad,
tal y como cada lengua la reinventa y la configieaina forma particular. Repito otra vez
que, en nuestro ejemplo anterior, Martin de Ledgiaba la lengua mexica por tener un
“equivalente” adecuado para traducir el conceptBesona divina. Aqui lo que colapsa es
la idea de que exista un significado previo, contst@ inmutable, que pudiera trasladarse
desde unas lenguas a otras. Al perder este anmlejgo, las lenguas se saturan de
historicidad, proliferan y se transmutan “sin siigiaido previo y sin promesa”, Como dice
M. Foucault (2001: 294) en un pasaje muy belloleque define la experiencia propia del

lenguaje en la episteme moderna.

Practicamente hemos terminado ya con todo lo qagamuos decir. Queda tan solo
afadir un detalle para redondear la lectura qupomemos del libro de Carochi. En su
gramatica Carochi ha hecho experiencia de la icisuitia de la lengua propia. Esta
experiencia es caracteristica y definitoria en tefele la modernidad. Ahora bien, esta
experiencia ha sido vivida y expresada de modossidg, bien como desasosiego vy terror,
o bien como exaltacion y euforia. Lo que queremesirdpara terminar es que esta
experiencia fue vivida por Carochi como voluptuasidEs como un veértigo gozoso que
asalta a cada paso en su libro, en cada pagiredanuno de los ejemplos que propone.
Esto se comprueba ya en la misma disposicion gréfie dispone el autor. A diferencia
de Leon, donde cada una de las lenguas ocupabeolurana separada y enfrentada, sin
posibilidades de contacto o contagio entre ellasldexto de Carochi el nahuatl es mas
bien como una ulcerosidad o gangrena que le sergiés lengua castellana, en alguna de
sus palabras, y desde alli creciese irrefrenabiehiciese con todo el espacio:

La ordinaria significacion de estos verbos es daratuido, o estrépito, que se hace, y que esstiyeegin es

la variedad de las cosas, que lo pueden causau@@s diveso el ruido, que causan las nueceslagjtdel

que causa la agua, que hierve, o la que goteas €igaifican también, quebrarse, cortarse, o deszeese de

algunas cosas. Y se varian estos, segun la variEadsas, que se cortan, o se quiebran. El acapedip es

neutro, significa simplemente el ruido, aunquedasa, que lo causa sea una, y el ruido también Eino
acabado en ca, es frecuentativo, neutro, e indiddtdnde cosas, o pedazos, que causan este muglandeza,

o vehemencia de él. V. gr. Poconi, es hervir eaagula olla; popogoca, es hervir mucho, y con neheia;

popocotza, activo, es hacer hervir, etc. Chiping@sesar algo; chichipica, neutro, gotear muchohighupitza,

activo, es hacer que algo gotee, o destilar muskes &€osas. Moloni, neutro, es manar la fuentendgtrse

perfumes, o levantarse nubes; momoloca, neutreercar chorros, o borbollones, el agua, levantarse g
polvo, o cosa semejante, y momolotza, activo (aemeco usado), seré levantar este polvo, etc. (100)

Pero esto no ocurre una vez, como un hecho aisladm punto de dificultades. Es

constantemente asi. Es el método Carochi. No temi¢igrmpo ni espacio para citar estas
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largas enumeraciones con las que esta construtdotedgdo. Basta con abrir cualquier
pagina. En la pagina 107, dice que los nombresagcasbentl mudan su terminaciéon en
uh para expresar posesion de primera persona, ad#aria regla general, que es afadir el
prefijo no- Asi tenemos queeotl, “Dios”, se transforma emoteuhh “mi Dios”.

¢, Suficiente? No para Carochi, para él esto esedatomienzo: “petatl, estera, nopetl, mi
estera; axcaitl, cosa, o alhaja, naxca, mi cosdha@a, que me pertenece; ciacatl, sobaco;
xayacatl, cara; yacatl, nariz, o punta de algo,anpytacatl, matalotaje para el camino,
nitac; nacatl, carne (no la de mi cuerpo, que ewc@yo) nonac, mi carne, que como;
nanacatl, hongo, nonanac; xonocatl, cebolla, naxahdp. 107), y asad nauseamuno
tras otro, huso, red, piedra de moler, estiérclatap oro, mano, mano derecha, mano
izquierda, nombre, frente, hierba o verdura, hastagotamiento, y entonces viene un

punto seguido, y pasamos a la siguiente enumeracion

Se diria que Carochi se ha infectado del rasgbatebr vacui que caracterizaba a
las artes decorativas mesoamericanas, y que dansisia trepidacién y acumulacion de
elementos formales sobre cualquier superficie. éstsidiosos nos dicen que el horror
vacui formal se corresponde con una experiencia dagrado que ve la inmanencia como
feracidad y productividad inclausurables. Esteaesbién el método Carochi de traducion,
no la equivalencia sino, como decia fray Luis,vdaiedad de las significaciones”.

Los indios que “disfrazaban” su devocion bajo lasnbres del lenguaje de los
conquistadores propiciaron un tipo de sincretisrae fue ya el germen de una nueva
identidad definida por la conflictividad, el prooe$a contaminacién y la hibridez. Habra
qgue considerar que estéidus interpres como Molina, Sahagun y Carochi, al disfrazar
contenidos cristianos bajo formas amerindias, petsaendir su fidelidad a aquello que

ya conocian, fueron también los agentes y losaup la hibridacion.
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RESUMEN
Resulta excepcional la informacién sobre la Doctrina Christia escrita por Bartolomd Roldan en lengua
Chuchona. Lengua muerta. Se conservan Unicamente dos ejemplares de ella.

PALABRAS CLAVE: Cartolomé Roldan. Chuchona. Doctrina Cristiana. Catecismo.

ABSTRACT
The notice of a Christian Doctrine written by Bartolomé Roldan, O. P.. is very special. The fact, it is the
unique work printed in the missing language named Chuchona. There are only two exemplars of it in the world.

KEYWORDS: Bartolomé Roldan. Chuchona. Christian Doctrine. Catechism.

Al dar con la obra de Bartolomé Roldan; debo de darla a conocer. Joaquin
Garcia Icazbalceta hablaba de un ejemplar de la Cartilla y Doctrina Christiana, de
Bartolomé Roldan, de su propiedad (Garcia lIcazbalceta 1954: 310-312); con esa
informacién, la describi en su momento (Resines 1992: 194-196). He contactado con

otro ejemplar, localizado en los fondos de la Universidad Complutense de Madrid?.

Poco se puede decir sobre el autor, y su escrito no amplia la informacion.
Bartolomé Roldan era dominico. No hay fechas para su vida; tampoco es posible nada
sobre su lugar de nacimiento. Quiza nacié en Espafia, por la formacién que volcé en su

Cartilla: era comln en Espafia en materia de catequesis. Fue destinado, a México;

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de
Investigacion, Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segin Resolucién de 30 de julio
de 2015.

2 Biblioteca Univ. Complutense. B. Histérica. Fondo Antiguo. BH FLL 18892.
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pertenecid a la provincia dominicana de Santiago. y su provincial era Gabriel de San

José, a quien dedica su catecismo.

Destinado en el convento de Tepexic de la Seda (hoy Tepexi de Rodriguez),. en
1579 se hizo la primera censura de la lengua chuchona, en que redactd su catecismo; en
1580, los preliminares del libro, publicado en México, Pedro Ocharte. Tres afios de la
publicacion de su obra, estaba en Coixtlahuaca, junto con Antonio de Arralde y Rafael de

Sandoval (Vences Vidal 2000: 210); el vicario de dicho convento es Diego de Hontiveros
(Barrado 2010: 84).

En la dedicatoria, consta que lleva ya muchos afios atendiendo a los indios
chuchones («...Aviendo, pues, muchos afios por mandado de V. R. y de los muy
Reuerendos padres Provinciales que precedieron, occupado me y trabajado de doctrina a
cierta nacién de los Indios Chuchones...»); se deduce una estancia de al menos ocho

afnos entre ellos.

Esta permanencia le permitié conocer la dificil lengua®. Constata esta dificultad :
«... por la dificultad que ay en el aprender y pronunciar su lengua, tienen y han tenido
pocos ministros y ningin género de doctrina impressa, ni cartillas en que puedan ser

ensefiados...» Por ello, es una region que no ha sido evangelizada con intensidad.

El dominio de la lengua le induce a escribir su obra «para que todos se
aprovechen dél [el don de la fe], y assi acordé de hacer vn librito el qual sirua de
Cartilla y doctrina y didlogo». La compuso en castellano y después la tradujo. Luis
Rengino, censor para la lengua indigena, da fe del conocimiento que Roldan poseia de
ella: «los principales, que son naturales de esta lengua [dicen] no se poder declarar por
mejores términos y modos que va declarada»”. El libro es la oportunidad de disponer de

un instrumento largamente sofiado para la region chuchona.

Se trata de un ejemplar en 4°, mutilado en las Gltimas hojas, pues se conservan

hasta el f. LXIII1v. Tiene buen estado de conservacién. El impreso es de Pedro Ocharte,

® Han aparecido ya dos nombres para designar la lengua local: la lengua chuchona, que es el mas empleado, y el que
consigna su impreso, y la lengua chocholteca. Mas adelante aparecera otra designacion: lengua popolaca chocha o
chuchona. Segun el fildlogo Orozco y Berra, esta lengua hay que situarla en la familia mixteca, en el dialecto chocho,
vecino del mixteco, que dispone de tres subdialectos: popolaca (Puebla y Guatemala), teca (frontera de Michoacan) y
yope o tlapaneco (Guerrero).

* Icazbalceta (1954: 310) transcribe, sin mas, Rengifo, Luis Rengifo. Dada la forma cabal de trabajar de Icabalceta,
resulta extrafio. Pero en la descripcion del libro lo indico. Parece raro que hubiera por las mismas fechas dos
dominicos apellidados de modo tan semejante como “Rengino” y “Rengifo”; tampoco es facil entender que se trate
de una confusion de letra, reiterada en el libro; ni de una mala transcripcion.
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en México, el afio 1580. El titulo completo es: Cartilla y doctrina christiana, breve y
compendiosa, para ensefiar los nifios ciertas preguntas tocantes a la dicha Doctrina,
por manera de dialogo: traduzida, compuesta, ordenada y romancada en la lengua
Chuchona del pueblo de Tepexic de la Seda, por el muy reuerendo Padre fray
Bartholomé Roldan, de la orden del glorioso Padre Sancto Domingo, Con licencia. En
Mexico, En casa de Pedro Ocharte, MDLXXX.

Paginado en romanos, en recto, los 64 folios conservados son 128 péginas. Hay
dos errores de foliacion; esto permite identificar este curioso y raro ejemplar®.
Compuesto en letra gética y algunos apartados en redonda; signaturas A-H®, I*: con
reclamos solo en la letra gética. La portada tiene un grabado con la escena del Calvario,

y anotaciones manuscritas.
En sintesis, el contenido es el que sigue:
F. Ir - Portada
F. Iv-VIllv - Preliminares
F. IXr-v - Cartilla para ensefiar a leer los nifios (Abecedario y silabeo en castellano).
F. Xr-v - Abecedario y silabeo en chuchén®.

F. Xv-Xlllv - Cartilla latina de la doctrina cristiana: per signum crucis, padrenuestro,
avemaria, credo, salve, modo de ayudar a misa, el agua bendita, el casar y el velar, y las
antifonas para la salve.

F. XVr-XVIr - Exhortacién y amonestacion a los Indios Chuchones.

F. XVIIr-XXVIIr - Doctrina christiana a dos columnas (castellano y chuchdn).
Contiene: introduccion ; sefial de la cruz; padrenuestro; avemaria; credo; salve:
articulos de la fe; mandamientos de la ley de Dios; mandamientos de la Iglesia;
sacramentos; declaracion del pecado venial; declaracion del pecado mortal; pecados

mortales o capitales; el pecado mortal se perdona; virtudes; obras de misericordia;

® En la descripcion que hace Icazbalceta, parece que se ha deslizado un error, pues sefiala que el apartado de las
«Preguntas tocantes a los mysterios de la missa en chuchén y en romance» concluye en la hoja “LXXVI”, cuando
debe ser “LXVI”. En el ejemplar consultado, el final del f. LXIIIIvto. llega hasta la comunion del sacerdote, por lo
que la explicacion del resto de la misa, mas el indice, no se puede prolongar doce hojas mas, sino dos.

[T3x1}

® Seria més preciso decir «acedario», pues la lengua chuchona carece de las letras “b”, “f”, “p” y “r” .
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sentido corporales; potencias del alma; dones del Espiritu Santo; dotes del cuerpo
glorioso; enemigos del alma; bienaventuranzas; bendicién de la mesa (latin); accion de
gracias (latin); oracion indulgenciada para la comida (indulgencias de Juan de

Zumarraga).

F. XXVIIr-LVIIr - Preguntas tocantes a la doctrina, de como es christiano, y el apellido

de Christiano, en Chuchon y en romance.
F. LVIIv-LXr - La manera de rezar el Rosario y los misterio dél’.

F. LXv-LXIVV - Los misterios de la misa (se interrumpe el texto de este ejemplar). [El

otro ejemplar conservado continta hasta el final de este apartado, y la tabla o indice].

Aunque el texto se interrumpe, es posible conocer lo que falta, pues el prélogo lo
describe. Icazbalceta indica que en el frente de la hoja LXXVI, [figura] esta advertencia:

Es de saber que en el Prélogo dixe que al cabo de la Doctrina se ponen los colores de los ornamentos
Ecclesiasticos, no se ponen: porque considerando no ser necessario para todos, sino solo para los
Sacristanes, se dexo de poner aqui. Por tanto, perdone el que los buscare, viendo que en el prélogo lo dice
&. Et vale in Domino prospere.

Esta valiosa indicacién corrobora el error que se deslizé en la descripcion de
Icazbalceta poniendo diez paginas mas (“LXXVI” en lugar de “LXVI”, en la p. 311 de
su obra). De hecho, las paginas que faltan en el ejemplar consultado son las siguientes:
F. LXVr-v, y f. LXVIr: conclusién de las preguntas sobre la misa; F. LXVIv:
colofon;.F. LXVIIr-v y f. LXVIIIr: tabla; F. LXVIIIv: blanco (como sefiala Icazbalceta).

Todas las licencias y autorizaciones oscilan entre el 26 de junio de 1580 y el 11
de julio. Desentona que hubo dos censores para examinar la lengua chuchona, y el
censor Jerénimo de Abrego firma su censura favorable el 18 de diciembre de 1579: seis

meses antes.

" Vences Vidal, M. (2000: 151), hace una descripcién somera de algunos aspectos de la obra de Roldan: «La
exhortacion a la practica cristiana sacramental como medio de salvacion fue fundamental en la mision evangelizadora
de los neoconversos americanos; basta con detenerse en la lectura de las Doctrinas hechas para la catequesis, por
ejemplo en la doctrina de fray Bartolomé Roldan en lengua chuchona (1580), que subraya la forma de rezar el
Rosario».
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1. Examen de la obra de Roldan
1.1. Los destinatarios

El libro se dirige a los indios. Hay que preguntarse si se destina a los adultos o a los
nifios. Esto resulta ambiguo, pues no existe un tono siempre acorde. La ambigtiedad es
mas nitida cuando comienza el didlogo: «P. Como os llamays nifio? (I.) como o0s
Ilamays hijo? R. Juan me llamo». Es una pregunta doble, dirigida al nifio, sustituida por
otra similar, que apunta al adulto. Al primero lo llama «nifio», mientras que al segundo
a quien se dirige como «hijo. En la exhortacion que dirige a los indios, a todos los
indios de cualquier condicién social. Pero dirigirse a los macehuales, agricultores
adultos, parece dejar de lado a los nifios. Ademas en la cartilla latina hay preguntas
previas al bautismo, y el didlogo para el matrimonio: los destinatarios son los indios

adultos, aunque el titulo hable expresamente de los «nifios».

Hay otros destinatarios velados, indirectos: Roldan pensaba también que su libro lo
utilizaran otros religiosos con ayuda del texto impreso. Y para ellos hay unas

advertencias y amonestaciones a lo largo de la exposicion.

1.2. El didlogo
Bartolomé Roldan lo presenta en tres partes®:
- una cartilla para aprender a leer
- una cartilla de la doctrina cristiana
- un didlogo de la doctrina cristiana.

En la parte Gltima aparece el dialogo; en preguntas y respuestas para explicacion
de la cartilla de la doctrina cristiana. Este didlogo (f. XXVIIIr) se lleva a cabo entre «un

religioso y uno que se ensefia la doctrina». En la exposicion de las preguntas, aparecen

8 «Y assi acorde de hazer vn librito, el qual sirua de Cartilla y doctrina, y dialogo. La cartilla sera para ensefiar a leer,
y la doctrina para doctrinar y ensefiar la Doctrina christiana, y es lo que ha de orar, rezar y pedir a Dios, y lo que ha
de creer y lo que ha de obrar y lo que ha de recebir qualquier Christiano que vuiere venido a tener vso de razon. Y el
Dialogo siruira de ciertas preguntas, tocantes a la Doctrina Christiana, que la declaran. Todo ello va distincto, y cada
cosa por si y por buen estilo, para no confundir a los que han de deprender, y a los que quisieren saber cada cosa de lo
que es obligado a saber» (f. 1l1r).
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advertencias e indicaciones, no preguntas’, que admiten la intervencion de otra tercera
persona. También hay otros dos didlogos sobre el bautismo(f. XIIlv), y el matrimonio
(f. XI1Ir); es didlogo también el confiteor, prolongado en el modo de ayudar a misa (f.
XIv-XIlIr). Ademas figuran otros didlogos para la letania y para la salve (f. XIVr-v);
para los misterios del rosario (f. LVIIv-LXv), y para las ceremonias de la misa (f. LXv-
LXI111v).

1.3. Advertencias e indicaciones

El texto incluye indicaciones y de advertencias de dos tipos. Unas son indicaciones de
orden, y otras lo son respecto a los contenidos. Las primeras hacen progresar el didlogo: «ya
hemos visto...; veamos ahora...». Introducen las distintas secciones y jalonan el texto (f. XIXr,
XXXIr, XXXVIr, XXXIXv, XLIXv). Las otras advertencias sobre los contenidos se vinculan
con las explicaciones y previenen al lector sobre ciertos aspectos espirituales o devocionales,
como si  prolongara las explicaciones para no hacerlas largas. En la indicacién del f. Lr sobre
el pecado original, aparece la referencia a otra tercera persona, el maestro'®. Como la obra esta
dividida en las tres partes indicadas, Roldan hace llamadas internas a lo que presenta en otro

lugar de su impreso, que muestra la concepcién unitaria del libro.

1.4. Los grabados

Hay muchos. Destaco el de portada (f. Ir) que ocupa algo mas de la mitad y lo
repite en el colofon.; el f. Vv esta dedicado a un grabado de san Bartolomé, el santo de
su nombre, con una leyenda latina. Un aspecto digno de consideracion es la oportunidad
pedagdgica, para que los grabados ilustraran el texto adjunto. De esta forma, se unen

ensefianza e ilustracion.

1.5. El otro ejemplar conocido

Lo describe Icazbalceta como ejemplar de su propiedad, con una importante

anotacion: «No sé de otro libro impreso en lengua chuchona». Esta informacion es

® Unicamente en las advertencias que figuran en los folios 33r y 35r figuran sefialadas como pregunta: «P.», aunque
en realidad no lo sean.
19 precisamente Dionisio de los Santos, (1575). pone expresa la indicacion de las intervenciones del Maestro.
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suficiente para valorar los dos ejemplares, el de Icazbalceta y el consultado, salvados
del desastre universal. La descripcion de Icazbalceta sefiala dos errores de paginacion;
que no constan en el ejemplar madrilefio, aunque el resto de los detalles precisos
coinciden. Esto quiere decir que los dos Unicos ejemplares son de la misma tirada, pero
que el de Icazbalceta fue impreso antes que el otro, y, advertido el error, se detuvo la
impresion para rectificar los desajustes de paginacion. Como el ejemplar de Icazbalceta
tiene las paginas finales, de las que carece el de Madrid, es factible conocer el colofon,

que reproduce:

A honra y gloria de la sanctissima trinidad, y de la virgen nuestra sefiora sancta Maria y prouecho de los
fieles Christianos, se acabo de imprimir esta presente Obra, compuesta y traduzida en la lengua Chuchona,
por el R. Padre Fray Bartholome Roldan de la orden del bienaventurado padre Sancto Domingo, en casa de
Pedro Ocharte, impressor de libros, a diez dias del mes de Octubre de mil y quinientos y ochenta Afos.

Es una suerte disponer de dos ejemplares con defectos, pero que se completan
mutuamente. Por si ya eran raros y valiosos los dos unicos impresos en lengua
chuchona, cada uno de los existentes tiene una particularidad propia que realza su

condicion de ejemplar Unico.

1.6. ¢ Existe otro ejemplar?

En la actualidad la lengua chuchona es lengua extinta. Mis averiguaciones me
han llevado a conocer la obra editada por Hyacinthe de Charency, titulada Cathecismo
en lengua chuchona y castellana por el muy Reverendo Padre fray Bartholomé Roldan,
(Tepopotla en Tezcoco, el 7 de julio de 1867). Tal edicion manuscrita por Reinisch, e
impresa, ya fallecido éste, por Charency™, reproduce el texto impreso en México, Pedro

Ocharte, 1580, pero no indica a partir de qué ejemplar ha sido llevada a cabo.

1.7. Un extrano orden

La obra de Roldan se distingue de los catecismos conocidos pues sigue un
extraiio orden tras los preliminares sobre la cruz, y la division de la doctrina: 1°, parte

primera: sobre lo que se ha de orar; 2° parte segunda: sobre lo que se ha de creer; 3°,

11 Existente en la Library of the University of California, sign: 722 R 744.
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parte tercera: sobre lo que se ha de cumplir.; 4° parte cuarta: sobre lo que se ha de
recibir. Pero no es comun que la parte destinada a la oracion vaya en primer lugar, que

suele estar ocupado por lo que es preciso creer.

Ademas en cada una de las cuatro partes, parece que no hay un hilo conductor.
La sensacion es que Roldan fue picando, a salto de mata, cada cuestion a medida que se
le venian a la mente, con animo de no olvidar nada importante, pero con una absoluta
falta de criterio pedagdgico. Las cuestiones van y vienen; se apunta una, que no se
desarrolla hasta méas tarde y entre medias se introduce otra cuestion. Las preguntas y
respuestas se interrumpen para introducir una larga oracion (ademas de las advertencias
sefialadas). Se entremezclan preguntas que tienen que ver con lo fundamental de la fe,

junto a meras cuestiones disciplinares, como los dias de ayuno.

La descripcion asi lo muestra: La primera parte dedicada a la oracién incluye:
padre nuestro - avemaria - angel de la guarda - oracion al angel de la guarda - Maria -
cuestion de las imagenes - credo - salve. La segunda parte sobre lo que creer: articulos
de la fe - iglesia - articulos de la fe - Dios - Trinidad - encarnacion - virtudes teologales
- virtudes cardinales. La tercera parte sobre los mandamientos: mandamientos de Dios -
confesion general - mandamientos de la Iglesia - fiestas de guardar - dias de ayuno -
témporas - dias de abstinencia. La cuarta parte sobre los sacramentos: bautismo -
preguntas a los adultos que se van a bautizar - amonestacién a los ya bautizados -
confirmacion - penitencia - comunion - uncion - orden - matrimonio - preguntas previas
al matrimonio - velaciones - calendario de las velaciones - grados de parentesco que

permiten contraer matrimonio.

Como se puede apreciar se lleva a cabo una extrafia mezcla de asuntos
importantes con otros que no lo son tanto. Algunos deberian figurar en apéndice, como
sucede con el rosario, después del didlogo para la explicacion de la fe. En ese apéndice
podrian figurar la oracion al angel de la guarda, el calendario de los dias de ayuno, de
témporas, ayuno y abstinencia; también las preparaciones para el bautismo y para el
matrimonio y la amonestacién posbautismal. Se impone la sensacion de falta de orden
I6gico y pedagdgico. El libro de Roldan se sitGa entre los catecismos, pero se desliza
hacia una especie de ritual sacramental, o de devocionario. La mezcla es confusa,

desordenada.
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Roldan se sirvié de algo que ya estaba circulando y que otros habian utilizado.
Pero no se resistio a insertar una serie de cuestiones, que rompen la unidad del discurso
y hacen la lectura fatigosa. Ademéas hay cuestiones duplicadas (dias de precepto,

interrogatorio previo al bautismo).

2. Anélisis de los tres principales bloques de la obra

El prélogo al lector permite conocer las intenciones del autor:

La cartilla sera para ensefiar a leer, y la doctrina para doctrinar y ensefiar la Doctrina christiana y es lo que
ha de orar, rezar y pedir a Dios, y lo que ha de creer, y lo que ha de obrar y lo que ha de recebir qualquier
Christiano que vuiere uenido a tener uso de razon. Y el Diélogo siruird de ciertas preguntas tocantes a la

Doctrina christiana, que la declaran.

Son tres los instrumentos graduados que Roldan ve indispensables: En primer
lugar la cartilla, para aprender a leer, como paso necesario. Le sigue la cartilla de la
doctrina cristiana, que Roldan llama simplemente la «doctrina Christiana»: una serie de
formularios basicos para el cristiano, desprovistos de explicacion, para ser aprendidos
de memoria; contiene en realidad tres cartillas. En tercer y ultimo lugar el Didlogo, en
el que se «declaran» o explican una serie de afirmaciones contenidas en los formularios
escuetos; una vez aprendidos éstos de memoria, habia que dar el paso para conocer los
detalles y los matices de lo que se decia, para ser cristiano, pero no por puro mecanismo

de repeticion.

2.1. Las cartillas para aprender a leer

La necesidad obligé a Bartolomé Roldan a incluir como tratado primero una
doble cartilla. Otros catecismos impresos en América tienen Unicamente una, breve o
amplia. En este caso, inevitablemente es doble. La cartilla castellana (o «en romance»),
es similar a otras que se hicieron en Espafia. Consistian en la presentacion de las letras;
a continuacion los elementales ejercicios de silabeo combinando cada consonante con

las vocales; y luego combinandolas con otras letras (silabas de tres o de cuatro letras),
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para soltarse poco a poco a la lectura, una vez que eran identificadas y reconocidas las

letras impresas y se sabian pronunciar las silabas.

En el caso de la cartilla castellana, resulta hasta solemne: dispone de nueve
alfabetos de letra redonda y gotica, de diferente grafia y tamafio, para que se pudiera
facilmente aprender en cualquier tipo de impreso. Los ejercicios de silabeo incluian,
ademaés, las vocales con virgula, para suplir la «n», como préctica corriente en la
imprenta de la época También incluye otros signos usuales en su momento que

constituian abreviaturas para los textos latinos.

El acedario chuchon no tiene méas que un Unico alfabeto en letra gdtica. Y, al
concluirlo, aparece la advertencia «Faltan estas cuatro letras en Chuchon: b, f, p, r». De
ahi que no se pueda llamar abecedario sino acedario. A continuacion el silabeo,
complejo, como todo lo que tiene que ver con esta lengua minoritaria. En las
advertencias «Al pio lector» ya habia adelantado algunas caracteristicas de la lengua y
de la pronunciacion, para poder hacerse con la lengua, porque no tiene las mismas letras
(alfabetizada la lengua por los misioneros) o sonidos: «Que el modo mejor y mas
apazible para poder percibir la lengua Chuchona, y mejor pronunciarla, que he podido

alcancar por curso de tiempo, es el que he puesto...».

2.2. Las cartillas de la doctrina cristiana

El paso que seguia al aprendizaje de la lectura, era precisamente el de la lectura
de la cartilla de la doctrina cristiana. No se leia cualquier cosa, y por otra parte, los
impresos baratos no abundaban en exceso, por lo que, quien podia soltarse a la aventura
de leer tenia que hacerlo en el impreso que tuviera a mano. Si éste era la cartilla de la
doctrina, mejor, en el sentido de que no leia cosas inconvenientes para su edad, o que

pudieran resultarle dafiinas.

La ventaja que suponia la lectura en la cartilla de la doctrina cristiana no era
despreciable, pues se trataba de ir paulatinamente adquiriendo seguridad en la
combinacion de silabas hasta formar las palabras. Cuando esto se hacia sobre un
impreso que ya era conocido y sabido de memoria, al empezar por la sefial de la cruz, el

padrenuestro, el avemaria,... el éxito estaba en gran manera asegurado, aunque una cosa
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era saber decirlo, y otra descifrar los garabatos de las letras para comprobar que lo dicho
y lo leido coincidian. Esto, a no dudarlo, estimulaba al aprendizaje, del que los primeros
pasos —los més vacilantes y dificiles— estaban asegurados.

La cartilla de la doctrina cristiana que inserta Roldan en su escrito es bastante
corriente en los catecismos del XVI a ambos lados del Atlantico. Pero es preciso hablar
en plural, pues no presenta una cartilla, sino que propone en realidad tres: una latina, y,
diversas de la anterior, dos méas: una para la lengua castellana, y otra para la lengua

chuchona.

Cuanto se incluye en la cartilla de la doctrina cristiana en latin no siempre se
corresponde con lo que aparecera en las otras dos. Los contenidos que figuran son: per
signum crucis, pater noster, auemaria, credo, salve regina; la extensa forma de ayudar a
misa, los versos (versiculos o respuestas) «para bendecir el agua los domingos», «para
casar y velar», «para la letania» y «para la salve, por la semana». Era habitual que estas
oraciones Yy respuestas para diversas ocasiones se llevaran a cabo en latin, y en
consecuencia los indios debian aprenderlas, igual que los espafioles, en una lengua que
no era la suya nativa, y que a ambos grupos resultaba extrafia, aungue a unos mas que a
otros. Pero nadie cuestionaba que las oraciones comunes debian saberse en latin. Ocupa
los f. Xv-XIVv.

Antes de comenzar las otras dos cartillas aparece la «Exortacion y amonestacion
a los Indios Chuchones», bilingue, a dos columnas (f. XVr-XVIv). Sigue, también en
texto bilingle, una especie de largo titulo, a partir del cual aparecen las otras dos
cartillas en las otras dos lenguas, que contienen: la sefial de la cruz, el padrenuestro, el
avemaria, el credo y la salve (las cuatro oraciones fundamentales), ademéas de los
articulos de la fe, los enunciados de los mandamientos de Dios, los de la Iglesia, la lista
de los sacramentos, la explicacion sobre el pecado venial y su perddn, y la del pecado
mortal y como se perdona, los siete pecados capitales (Ilamados mortales), las virtudes
teologales y cardinales, las obras de misericordia, los sentidos corporales, las potencias
del alma, los dones del Espiritu Santo, las dotes del cuerpo glorioso, los enemigos del
alma, las bienaventuranzas, la bendicion de la mesa, y la accién de gracias, mas una
oracién recomendada por el anterior arzobispo de México, Juan de Zumarraga (f.

XVIlv- XXVIIv). Los contenidos de estas dos cartillas coinciden enteramente. A nadie se le
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oculta que estas nuevas cartillas de la doctrina cristiana, constituyen una muestra de su

preocupacion por facilitar cuanto fuera posible el aprendizaje de la fe a todos.

Resulta Ilamativo que en la cartilla castellana se introduzcan dos plegarias, para
la bendicidn de la mesa, y para la accion de gracias tras la comida, ambas en latin. (En
la cartilla en lengua chuchona, constan en esa lengua). Hubiera parecido mas normal
que estas dos expresiones se hubieran colocado en la cartilla latina que ya habia
aparecido, pero no es asi. Es preciso anotar que ambas son oraciones breves, y difieren
de las correspondientes bendicién de la mesa y accion de gracias, amplias, de corte

conventual, que figuran en otros catecismos, especialmente elaborados por dominicos,

El otro dato que llama la atenciéon es la oracidon indulgenciada de Juan de
Zumarraga, que figura a continuacion. Zumarraga, arzobispo de México, habia fallecido
en 1548, y treinta afios después se repite la oracion que habia propiciado. He encontrado
otros catecismos en que se propone: en el Catecismo de Luis Zapata de Céardenas,
obispo de Santa Fe de Bogota; aungue no remite a Zumarraga apunta sin duda al mismo
origen. Otro ejemplo localizado parece claramente diferente; Unicamente en la lengua
cakchikel (de Guatemala). Consta en la Doctrina cristiana, del obispo Francisco
Marroquin, del afio 1556. Es bastante mas largo; menciona al Espiritu Santo, al
sacramento del altar y a la Trinidad; termina con el nombre de cada una de las personas
divinas. Otro ejemplo mas en Modus precandi et animam salvandi, de Francisco Javier

(Goa, 1548), que incluye la «Protestagao da fee», parecida a la de Zumarraga.

Los contenidos de las tres cartillas, una a una, son similares a los de otras
cartillas conocidas. Respecto de los contenidos de la cartilla de la doctrina cristiana en
latin, (salvo los cuatro ultimos) ninguno de los contenidos descritos es ajeno a una
cartilla de la doctrina, aunque no siempre todas las cartillas incluian los mismos, ni en el

mismo orden.

En las otras cartillas, castellana y chuchona, los contenidos excepcionales son la

introduccidn, y la oracion indulgenciada.

Con relacion a la introduccion que figura al frente de las otras dos cartillas de la
doctrina, ésta aparece, bilingle, en un largo parrafo que podria entenderse como titulo,

12 Es el caso del de Dionisio de los Santos, (1575), redactado para su obispado de Cartagena de Indias.
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de no ser por su amplitud y estilo, pues constituye mas una explicacion que un titulo,
para que el lector sepa manejarse en las paginas que siguen, a partir del texto bilingue:
Doctrina christiana, buelta y traduzida en la lengua Chuchona por el muy Reuerendo padre fray Bartolomé

Roldan, de la orden de los Predicadores: la qual va en dos colunas: en la primera esta la lengua Chuchona, y
en la segunda el romance. Y es muy prouechosa, para ensefiarse a leer los nifios, y para ensefiar la Doctrina.

Los formularios de estas dos cartillas castellana y chuchona no coinciden
enteramente con los de la cartilla latina, y aparecen otros enunciados que en aquélla no
figuraban. La explicacion podria ser que la cartilla latina se ajustaba a los formularios
mas “oficiales”, por decirlo de alguna manera, mientras que los de las cartillas chuchona
y espafiola sintonizaban méas con los contenidos de otras cartillas de la doctrina

conocidas.

2.3. El Didlogo, o las «Preguntas tocantes a la doctrina»

Tras las cartillas de la doctrina cristiana en lengua chuchona y castellana, sigue
el dialogo o las «Preguntas sobre la Doctrina Christiana»; constituye una explicacién
que proporciona razon de las mas importantes afirmaciones contenidas en los
formularios de las cartillas descritas con anterioridad, ademés de otros conocimientos de
la fe que no estadn incluidos en los formularios. Es también un nivel superior de
conocimientos, que apunta no tanto a la memoria, cuanto al entendimiento para conocer

mejor la fe, con explicaciones oportunas.

Cuando comienzan las explicaciones de la doctrina, y se dan motivos para creer
y fundamentos de por qué se aceptan los postulados de la fe de una manera determinada
se abre lo que Roldan denomina «Dialogos de la doctrina», o también «Preguntas
tocantes a la doctrina de como es christiano y el apellido de Christiano». Esta tercera
parte, explicativa, es lo que denomino propiamente como catecismo®, que no consiste
Unicamente en repeticion de férmulas, sino en comprension de explicaciones. Que

ademas esto se aprendiese y repitiese de memoria, es otro asunto*.

13 se distinguen tres instrumentos diferenciados: cartilla, cartilla de la doctrina cristiana y catecismo. Ver Resines, L.
(1992: 21-22).

1% Alin aparecen otras adaptaciones a los indios, como la del calendario de fiestas, cuando dice que «para que sepan
los naturales las fiestas que son de guardar para ellos, las quales van con dos cruzes; y las de los Espafioles tienen una
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Una apreciacion teologica de cada una de estas secciones o partes, de conjunto,
permite una mas ajustada valoracion. La parte de preliminares se centra en la sefial de la
cruz, como rasgo identificativo del cristiano, ademas de como hacerla bien y lo que se
significa con ello. Era frecuente este tratado introductorio en los catecismos, que se
fijaba en la sefial externa de los cristianos. No hay mas remedio que recordar que
resultaba més atinado que fijarse en la cruz, como rasgo identificador, lo que habia
escrito Juan de Valdés en el Didlogo de Doctrina Cristiana (Juan de Valdés 1979: 20):

...Es menester que el cristiano tenga la sefial de cristiandad que dijo Jesucristo nuestro Sefior a los

Apébstoles, cuando les dijo: En esto conoceran todos que sois mis discipulos, si 0s amais unos a otros.

Porque, pues, aun ahora nosotros, al que no anda vestido con estas vestiduras no le tenemos por fraile de

San Jerénimo, porque algunos dicen: esta es la sefial que dejé San Jerénimo a sus frailes; es también mucha
razén que al que no tuviere la sefial que Jesucristo dejé a los suyos no le tengamos por cristiano.

La parte correspondiente a la oracion podria parecer comuln a otros catecismos,
pues aborda lo relativo al padrenuestro, avemaria, el credo y salve. La consideracion del
credo como una oracion es completamente diferente de la de entenderlo como una
sintesis de lo primordial de la fe. Lo que se sale enteramente de lo comun es la
extraordinaria importancia que esta consignada respecto al angel de la guarda. Introduce
este tema a proposito de la explicacion sobre el avemaria, que recoge las palabras del
saludo del angel a Maria. Esto le lleva a hablar de los angeles en general y del angel de
la guarda en particular. Todo ello ocupa en la columna del texto castellano tres paginas
y media (f. XXXIr-XXXIII1v) entre el total de ocho paginas y media dedicadas a la

oracién; parece, evidentemente desproporcionado.

La parte segunda, relativa a los contenidos de la fe, sigue un desarrollo similar al
de otros catecismos, respecto a las principales afirmaciones de un Dios Unico, en tres
personas, de las que una, el Hijo, se hizo hombre para salvar a los hombres. Hace
referencia al credo y a su formulario equivalente, los articulos de la fe. Pero de nuevo
hay un rasgo que se sale de lo comun, puesto que, al hilo de la afirmacién de que todo
esto es aceptado por los cristianos por la fe, el discurso se desvia, y, dejando otras
posibles explicaciones, deriva hacia la explicacion pormenorizada de las virtudes
teologales y cardinales: la fe da oportunidad para esta digresion. Pero en el total de seis

paginas y media dedicadas a esta parte sobre las verdades de la fe, las virtudes ocupan

cruz». Ademas la explicaciones sobre el bautismo de adultos y el didlogo con el catecimeno; y las ceremonias para la
celebracion del matrimonio, insertas en la explicacion de los respectivos sacramentos.

128



tres paginas y media; algo mas de la mitad de la seccion. Nueva desproporcion no facil

de entender.

La parte correspondiente a los mandamientos, la tercera, tiene un marcado tinte
moral; no podia ser de otra forma. Hay, con todo, un cierto sentido moralista, porque no
presenta los mandamientos como expresion de la voluntad divina que el creyente desea
cumplir, sino que la exposicion de cada uno de los mandamientos se decanta por
enumerar multiples formas en que se puede pecar contra uno u otro precepto. Parece
que no hubiera otra cosa que decir. Por otra parte, al acabar la exposicion de los
mandamientos de Dios, apunta a la penitencia sacramental, con la inclusion de la
confesion general; lo hace con la doble version, la habitual y la peculiar de los
dominicos. Sigue después la exposicion de los mandamientos de la Iglesia. Ello es
ocasion para incrustar tres extensas listas normativas: la de las fiestas de guardar en que
es obligada la asistencia a misa, la de los dias de ayuno, y la de los dias de abstinencia.
Esta parte tercera, es, con mucho, la mas amplia, ya que ocupa diecinueve paginas y

media.

Finalmente, con dieciséis paginas, consta la cuarta parte que examina los
sacramentos. La exposicion que hace de ellos, podria decirse que es relativamente
breve. Ahora bien, al referirse al bautismo, introduce las preguntas del interrogatorio
prebautismal, mas una especie de breve catequesis mistagogica para animar a los recién
bautizados. En la penitencia aparecen con extensién las condiciones de la confesion, o
los actos que debe realizar el penitente. En la eucaristia, una larga advertencia muestra
la presencia de Cristo en el sacramento. Y en el caso del matrimonio, se alarga con la
cuestion de las velaciones, y de cuando se abren y cierran las mismas, que era preciso
observar si se carecia de bula o se habia conseguido. En esta parte cuarta es donde
abundan mas las advertencias explicativas del texto, que no figuran como preguntas-

respuestas, sino como ensefianzas complementarias.

2.4. Sorprendentes paralelismos

Ademas de esta descripcion de lo que presentan cada una de las partes de la obra
de Roldan, ocurre que en cuanto se comienzan a examinar las preguntas surge,

espontanea, la comparacion y la referencia con lo que se ensefiaba en un nivel similar en
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Espafia, por la extraordinaria similitud de las expresiones. Concretamente, la referencia

mas clara y nitida es la que se establece con el catecismo de Gaspar Astete.

La cuestion de los paralelismos evidentes que se encuentran entre estos dos
catecismos, (el de Roldan en la parte interrogativa), ratifica una vez mas que la
infranqueable barrera que suponia el Atlantico no era tanta, y que en la segunda mitad

del siglo XV1 se ensefiaba lo mismo a una y otra orilla del mar.

Por eso es factible cotejar las preguntas que Roldan propone en su catecismo con
las que aparecen en el de Astete. El cotejo permite observar las similitudes, asi como las
divergencias. Llaman la atencion en primer lugar las semejanzas, por el hecho de que
pareceria normal que cada uno de los autores redactara su catecismo, y, ambientado en
situaciones bien diversas, el resultado que surgiera de sus plumas, fuera diferente. Y no
es asi. La cantidad de cuestiones que los identifican hablan muy claramente de que
habia un entronque comun: a la hora de expresar la fe, quienes permanecieron en
Espafia estaban mentalmente situados en el mismo humus que quienes cruzaron el mar;
los criterios, los convencimientos y las expresiones ajustadas se aproximan hasta la
identidad absoluta en ocasiones. Esto no es casual. Obedece sin duda a la formacion que
habian recibido cuando en sus afios mozos aprendieron la fe cristiana, formacion
similar, sin duda. Obedece igualmente a la reflexion idéntica cuando estudiaron y se
prepararon teoldégicamente para asumir unas responsabilidades como catequetas (en la

denominacion actual), o como doctrineros (con la que entonces era habitual).

Las diferencias son igualmente expresivas. Cada uno sigue un plan, tiene un
método, selecciona sus preferencias, o, mas prudente, trata de responder mejor a las
necesidades y circunstancias de aquellos para quienes escribe. Esto hace que los textos
sean diversos, pero no tanto como para desconocer las similitudes, a pesar de todos los

elementos que pudieran singularizarlos.

2.5. Otra inevitable comparacion

Parece que seria suficiente con haber cotejado el texto de Bartolomé Roldan con
el de Astete, para detectar una serie de paralelismos llamativos. Si a uno y otro lado del

mar se escribia y ensefiaba lo mismo, el afio 1576 en el caso de Astete, y en el afio 1580

130



para la obra de Roldan, no es factible sospechar en una influencia directa, ni en una
copia del catecismo de Astete, que por esas fechas lo tenia listo, pero ain no impreso, y

en trance de pedir las prescriptivas autorizaciones.

Todo podria quedar asi, pero no es posible silenciar otra comparacion,
inexcusable, en este caso entre Francisco de Pareja, franciscano, y Bartolomeé Roldan. El
primero, Pareja, publicd su Doctrina en México, Pedro Balli, en 1578, bilingie en
castellano y néhuatl; el segundo publicé su Cartilla y Doctrina en México, Pedro
Ocharte, en 1580, bilinglie en castellano y chuchon. Por si adn fuera poco, es
indispensable compararla también con la Doctrina Christiana, muy vtil y necessaria,
que publicé el agustino Melchor de Vargas en la misma imprenta de México, Pedro
Balli, también en 1578. El resultado es sorprendente, pues ademas de la proximidad
puramente externa, la cercania de los contenidos vuelve a mostrar una identidad basica,

y de nuevo saltan preguntas para las que no es facil dar con las respuestas.

Se impone la fuerza abrumadora de la asombrosa y casi milimétrica exactitud.
Es evidente que no hay més remedio que hablar de una fuente comun, que esta actuando
por igual en Espafia y en México. De otra forma no es posible entender tal cimulo de

semejanzas gque en muchos casos devienen en exactitudes.

Las expresiones se diferencian, por ejemplo, en una palabra que se integraba en
el texto de Francisco de Pareja, y que desaparece en el de Melchor de Vargas, o se
cambia en el de Bartolomé Roldan. Este, mas ampuloso, tiende a afiadir, a reduplicar, y
poner incisos no siempre necesarios. Pero con esta salvedad, en el resto de las ocasiones
encontramos repetida la misma ensefianza, abreviada y méas cefiida en el texto de Pareja

y mas florida y adornada en el caso de Roldéan.

Surge la pregunta de si hay que considerar en verdad, en el sentido propio del
término, autores a estos dos escritores, Pareja y Roldan. Lo son, ciertamente por la
traduccion al nahuatl o al chuchoén. Lo son también por estilo que imprimen a cada uno

de los catecismos.

No habia forma humana de eludir la comparacién entre lo que escribieron
Francisco de Pareja, Melchor de Vargas, y Bartolomé Roldan. Como el escrito de éste

es bastante mas amplio, el resto de las cuestiones no inciden en este asunto de la fuente
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comun que cada vez se impone con mayor evidencia, con la rotundidad que proclaman

los hechos consumados.
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RESUMEN

Con esta contribuciéon pretendemos dar a conocedanas obras mas interesantes de entre las puddiqaat
misioneros espafioles en IndiasAde de la lengua mixtedd593), del dominico Antonio de los Reyes, Wekabulario en
lengua mixtecg1593), del también dominico Francisco de AlvaraNuestra intencion es analizar ambas obras ddsde e
punto de vista de su contenido doctrinal, es desitudiando como se trasvasan los conceptos nastia las lenguas
indigenas, asi como estos tienen su reflejo egréamaticas sobre las mismas elaboradas por losmaisis dominicos.

PALABRAS CLAVE: Misioneros dominicos. Doctrina catélica. Arte. Vbaéario. Lengua mixteca.

ABSTRACT

With this contribution we intend to give to knowdvef the most interesting works among those pubtishy
Spanish missionaries in Indiashe Art of Mixtec languag€l593), by the Dominican Antonio de los Reyes, din
Vocabulary in Mixtec languag@ 593), by the also Dominican Francisco de Alvarddur intention is to analyze both works
from the point of view of their doctrinal contergidying how the Christians concepts were transfém® the indigenous
languages and consequently also reflected in tu@mars written by Dominican missionaries.

KEYWORDS: Dominican missionaries. Catholic doctrine. LanguAge VVocabulary. Mixtec language.

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Invegiigad+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lanidizos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado pordere®aria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yrpetitividad, segin Resolucion de 30 de julio de5201
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1. Introduccion

Con esta contribucion pretendemos dar a conocedeltss obras mas interesantes de
entre las publicadas por misioneros espafnolesdastnelArte de la lengua mixteqd593),
del dominico Antonio de los Reyes, una gramatica fipe reeditada en Puebla (México) en
1750 y posteriormente también en Francia en 1889Le6n Portillo 1996:380), y el
Vocabulario en lengua mixte¢a593), del también dominico Francisco de Alvarado

La lengua mixteca es una lengua indigena pre-claopie se hablaba en la llamada
Mixteca mexicana —especialmente en la Mixteca Aliaa region cercana a la actual ciudad
de Puebla y “una de las regiones mas ricas delchi&lel XVI, sobre todo el en aspecto
agricola y pecuario” (Cabrero Fernandez 1964: 1B%ha lengua era hablada incluso en
forma de diversos dialectos, como sabemos tambréoiag a ldoctrina en lengua
mixtecade otro dominico, Fray Benito Fernandez, una obea néturaleza doctrinal,
enteramente escrita en mixteco con caracteregatitestinado a la evangelizacién de indios
americanos. Fue publicada en 1567 y 1568 en dasntes distintas de la lengua mixteca,
aungue Antonio de los Reyes habla enAste de la existencia de seis variantes de esta

lengua. Como explica Rodrigo Martinez Baracs (20#1-142).

Garcia Icazbalceta hace un recorrido analitico @sthao de los cronistas dominicos y
de los bibliografos que mencionan ubactrina mixteca de Fray Benito Fernandez (...) que
el dominico Fray Agustin Davila Padilla fue el pern, en 1596, que mencionaDactrina
mixteca impresa en México en 1550 (...). En 1672¢oMis Antonio registré no una edicion
de 1550, pero si una de 1568 [y en] 1865 Garcizbtdaeta se dio el gusto de informar que
(...) pudo consultar (...) una de 1567 (...) que ningionista o bibliégrafo habia

mencionado.

Nuestra intencion es analizar ambas obras desuen& de vista de dicho contenido
doctrinal, como ya hicieramos conAete de la lengua de Michoac&el fraile franciscano
Maturino Gilberti, es decir, analizando cémo sesuesan los conceptos cristianos a las
lenguas indigenas y a las graméticas sobre las amisglaboradas por los misioneros
dominicos esparfioles en Indias, en este caso, tandniéuna region del antiguo México.
Como afirma Mercedes Montes de Oca (2011: 57):
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La evangelizacién en el Nuevo Mundo supuso la feaescia de un esquema
conceptual catdlico, ajeno al universo nativo dedeiedad prehispanica. Ante la disyuntiva
linglistica de llevar a cabo la evangelizacion gmaéol o en lenguas indigenas, rapidamente
se eligid la segunda opcion debido a la tareagdiisente inoperable, del aprendizaje del
espafiol por parte de los indigenas en un periogwebrFue necesario instruir a los
evangelizadores en las lenguas nativas y prodneirsarie de materiales para llevar a cabo la

prédica.

Para ello, basandonos en la clasificacion realizaataMercedes Montes de la Oca
Vega en su trabajo “Conceptualizacion y creaci@it#en la literatura de evangelizacion” y
en nuestro propio analisis arriba citado, repasasdos conceptos religiosos que aparecen en
dicho Arte y el Vocabulario en lengua mixteade Francisco de Alvarado, de manera que
podamos hacernos una idea que cuales son los @splectrinales cristianos mas importantes
gue se incorporan al Iéxico indigena a partir dec@so evangelizador llevado a cabo en
América por los misioneros llegados al Nuevo Muddsde el Reino de Castillde trataria
de “obras precursoras en el registro de los di@dede la lengua mixteca y en el de los
dialectos americanos en general, pues practicammenéxisten obras antiguas que muestren
las variedades dialectales de la lenguas amerit§@asRodriguez Baracs 2011: 146-157:
151).Como de nuevo explica de Oca (1999: 57-58):

En la tarea de elaboracion de sermonarios, dosfrirs@lmodias, confesionarios, catecismos, catrtillas
devocionarios, etc. no se puede hablar de un gwode simple traduccion del 1éxico catdlico, seligigpn varias
estrategias linglisticas y discursivas que pegnoiti la traslacion de los conceptos fundamentadeka dloctrina
cristiana a las lenguas nativas de México, saimie,tal nahuatl, lengua en la cual es posible @rmola mayoria
de estos textos.

A continuacion analizaremos dichas estrategiadlgaar a cabo un breve analisis del

contenido y estructura de las obras que nos ocupan.

2. El Arte de la lengua mixteca de Antonio de los Reyes y eVocabulario en lengua

mixteca de Francisco de Alvarado.
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2.1 Los autores

Sobre ambos autores conocemos la siguiente infadmageroporcionada por un
miembro de la orden, tal y como recogen los editaied Vocabularioen su prélogo (2009:
Viii-ix):

Fr. Antonio de los Reyes fue hijo de padre alemaatyral de la ciudad de Toro. Sirvié en su mocedadarquez
de alcafiizes y & sus hijos: y tocandole Dios daxdda de palacio y tomé el habito en Sn. EstelmSalamanca.
Pas0 & esta provincia de mexico el afio 1555, deddeprendio la lengua misteca y la supo con {aefeccion y
elegancia como los Emismos yndios. Compuso e ynipeinarte della, en la cual fue predicador y niiglel
evangelio. Muy elegante y eloquente en la casigllg curial en todas sus cosas: gentil hombréueéea gracia y
disposicion, muy exemplar y gran religioso: y tampuesto en sus palabras y obras, que nuncadrizellas mal
a nadie. Ni nadie se quexd del. Fue vicario muclezes de los mas principales pueblos de aquetibma
diffinidor y vicario provincial algunas. Vivié easta provincia quarenta y ocho afos; y pass6 dédtaen el
convento de Teposculula de la misma misteca édbs de noviembre del afio de Xo 1603.

Fr. Francisco de Alvarado, natural de Mexico, tahtidbito en Sto. Domingo de la misma ciudad ygssd 4 24
de Julio del afio 1574. Fue muy exemplar religiggan ministro del evangelio, vicario de algunoslgas de la
misteca, y en todo grandemente escrupuloso. Suddien la lengua de aquella nacion y compuso eriynif el
vocabulario della. Murié en Teposculula & dondepeior y vicario a los [...] de marco del afio 16[@3jea, 1897:
70.]

Como vemos, aunque de origenes completamente ri#srepues el primero era
original de Espafa y el segundo nacié en el mismaidd, ambos misioneros se dedicaron
con ahinco al estudio de la lengua mixteca comtdiflad de evangelizar con mayor eficacia
a los indigenas y ambos mueren en la misma ciudabegoscolula en el afio de 1603 tras
haber trabajado de forma conjunta en la elaborad&n/ocabulario a partir delArte de
Antonio de los Reyes. Ambas obras fueron publicagaalmente en el mismo afio y lugar:

enl1593 en México, en la imprenta de Pedro Belli.

2.2 Las obras

2.2.1 ElArte delalengua mixteca de Antonio de los Reyes

El Arte de la lengua mixteade Antonio de los Reyes fue publicado en 1593 en

México y se compone de 28 que abordan los siguegeectos linguisticos:
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a) Las partes de la oracion, que serian ocho: nonplboeombre, verbo,
participio, preposicién, adverbio, interjeccion gngncion, sobre cada una de las
cuales se ocupa en detalle. Sigue, pues, el esqdent@s gramaticas latinas y se
menciona asimismo el hecho de que se trata deemgad sin declinaciones, pero se
hace también especial hincapié en las diferencitie &s distintas variantes locales,
gue llevan consigo variaciones respecto al usmsi@dsesivos o la formacién de las

distintas partes de la oracion.

b) Los nombres. En esta categoria se incluyen suabanyi adjetivos y
distingue entre sustantivos simples y compuestasitiyos y derivativos, verbales,
participiales, diminutivos, comparativos, supeviasi y positivos.

C) Los pronombres. Se dividirian entre primitivos goerales) y
derivativos y se detalla el hecho de que se tdetama lengua aglutinante con prefijos

y sufijos que sirven para referirse a personas.

d) Particulas relativas, es decir, los pronombregiveks a los que dedica
un capitulo aparte por considerar que constituyen parte importante de la lengua

mixteca.

e) Los verbos, a cuya complejidad dedica un total @ée capitulos
diferentes. Estariamos, efectivamente, ante urguéemuy compleja a nivel verbal,
en la que no existen los verbos impersonales yaequé se puede distinguir entre
verbos, activos, pasivos, neutros y neutros pasprasitivos y derivativos, y simples
y compuestos; estos Ultimos, ademas, pueden comgeor@n particulas, otros verbos,
preposiciones o adverbios, y algunos incluso sdisgroicos, bisémico en el tiempo
futuro y equivocos. La compleja conjugacion, quuye modo subjuntivo, gerundio

es objeto del ultimo de los capitulos dedicadosta jgarte dela oracion: el XX.
f) Las preposiciones, las particulas que precedes sulastantivos.

0) Los adverbios, que pueden ser numerales, tempprédtesles,
afirmativos, negativos, demostrativos, ordenativasterrogativos, dubitativos,

vocativos, discretivos, congregativos, hortativaggnsivos, remisivos, comparativos,
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superlativos, similativos y exclusivos, lo que ladida de la compleja labor realizada

por el misionero dominico.
h) Las interjecciones.
i) Las conjunciones.

Ademas, el autor incluye cuatro breves glosariaticdelos a los siguientes campos
semanticos, todos ellos relacionados con la topanyrta antroponimia:

a) Nombres y verbos reverenciales, que son los que losanativos con

los sefores.
b) Partes del cuerpo humano,

C) Nombres de parentesco. Destaca el hecho de gueiste el concepto

de “primo”, que todos se llamen hermanos aunque lsgas de los “tios”.

d) Toponimia. Abarca los nhombres de localidades devaluespafa, es

decir, todo el actual México.

Estamos, pues, ante todo un arte gramatical qasiwasmo precedido de un prélogo
explicativo sobre las seis variantes dialectaldsmigteco y un preambulo muy detallado
sobre la ortografia y el modo de hablar y escdiha lengua que, como explica Ascension
H. de Ledn Portilla, “esta redactada segun la naten@ieposcolula, segun él, la mas pura y la
mas entendida por todos” (de Ledn Portillo 19960)3@s decir, la variante dialectal méas

importante.

2.2.2 ElVocabulario dela lengua mixteca de Francisco de Alvarado

El contenido Iéxico de la obra anterior aparecen&sno recogido en el d&abulario
en lengua mixteca publicado por la Orden de losrBadPredicadorestitulo completo de la
obra, publicada como sabemos también en 1593 enicMéor otro fraile dominico,

Francisco de Alvarado, que precede su obra de ooabulario” (breve glosario) elaborado a
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partir de la obra de Antonio de los Reyes, lo qnalsda parece confirmar el hecho de que se
tratd de una obra colectiva. Como afirman Jans@géngz Jiménez, autores de una version

impresa corregida y ampliada de la obra de Alvafati®009: ix).

El Vocabulario de Alvarado se basd en una seriesleerzos anteriores, como el
mismo autor reconoce en su prologo, dirigiéndosgr@tincial de la orden, fray Gabriel de

San José:

Religiosos muy graves y envejecidos en su provesinasiestudio de la lengua Misteca escrivieron acdedla
varios quadernos, porque no se perdiese la najistales avra costado grande trabajo: y avia depaer los
venideros de mucho provecho. Algunos destos padires oy, y pudiera qualquiera dellos (como magsicudir
a esto mejor que yo que soy discipulo, pero glaigoudencia de V.R. que me ocupase yo en recogdrafgjos:
y sacarlos a luz, para que la tengan, como dedssaninistros del Sancto Evangelio que acuden Rrdaincia
Misteca [...].

Por otro lado, como estos mismos autores siguelicardo, ambas obras contienen
“(...) mucha informacion sobre la cultura material, laaoigacion social y la religion de la
época pre-colonial, y demuestran la forma en querggon las traducciones para las ideas y
tecnologias introducidas por el invas¢2009: ix) En su opinion, esta obra le debe mucho a
la Doctrina en lengua mixteadel tercer dominico en discordia, Fray Benito Fed&z, en la
que este demuestra un excepcional dominio de u&éEmixteca y donde recoge multiples
textos, en cuya elaboracion también participardelectuales mixtecos, que son los que

permiten a Alvarado:

(...) redactar su extensdocabulariq que se inserta en la gran tradicion de vocatndaspafioles del siglo XVI
inspirada por el humanista Antonio de Nebrija (-4%522), quien publicd la primera gramatica y umpactante
vocabulario de la lengua castellana. La obra derablo esta a la par con otros diccionarios colesiide lenguas
mesoamericanas, como el del ndhuatl hecho porAt@yso de Molina (1571) y el del zapoteco hecho fpay
Juan de Coérdova (1578) (6ansen y Pérez Jiménez 2009: x-Xi)

La obra, “testimonio de una época especifica y dtaan, la de los grandes conventos
dominicos del siglo xvi construidos encima de lasigaas pirdmides” Jansen y Pérez
Jiménez 2009: xiX) constituye una extensa obra que recoge milegdablos y se presenta

ordenada alfabéticamente con 18 de las 28 letrase&kgro alfabeto.
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3. Contenido doctrinal catélico en las obras gramatales mixtecas

El contenido doctrinal de las obras arriba citatieise su reflejo en el vocabulario
religioso cristiano que aparece en las mismas. Gexpbica en Montes de Oca (2011: 58), el
empleo de “(...) neologismos, préstamos, estructmas/as (diafrasismos), analogias e
incluso la traduccién literal tenia como objetiogriar una equivalencia conceptual entre la
lengua espafiola y la natuahl (...) [es] indispens@ldlea asegurar la transmision de los

conceptos fundantes de la fe catolica” que se maédransmitir.

Entre ese vocabulario doctrinal nuevo, esta autistangue entre aquellos términos de
la lengua nativa que se resemantizaron para adeptdr proceso evangelizador y los
neologismos, que solo tenian sentido dentro deodichceso misionero. Dentro del primer
grupo se encuentran conceptos como ALMA, DIOS oEfNO, conceptos comunes a casi
todas las religiones, mientras que dentro del ssencontramos traducciones literales como
CONFESION, CRUZ, ABSOLUCION, EXCOMUNION, PENITENCJABAUTISMO O
COMUNION o préstamos como SANTO o CRISTIANO, intmente ligados a la religion

catolica.

En nuestro trabajo arriba citado sobre Maturind@&ti ya observabamos que algunos
de estos ultimos conceptos eran los mismos quecsepioraron el purépecha hablado en la
zona de Michoacan donde ejercid6 su labor misioreste fraile franciscano, también
conocido, como Antonio de los Reyes, por su impl@aen el estudio de la lengua indigena
de los indios a los que pretendia inculcar la igiana.Como afirmabamos en aquEl trabajo
en referencia al contenido doctrinal de la obrdipatta por Maturino Gilberti (2015: 230):

Desde un punto de vista puramente estadisticopmarmos como muestra las diez primeras paginas, las
correspondientes a la letra A, que tienen una anedi35 entradas cada una (350 entradas), obsergueol4
estan directamente relacionadas con el procesogelzador; en algunas, como vemos, se repitenepios
variando la categoria gramatical y otras lo hateforma indirecta. Pueden parecer pocas, pererteénien cuenta
que estamos hablando de un total de unas 6508dasfry que no estaban en el idioma purépecha datks
llegada de los espafioles, estariamos hablando heportante 5% de vocablos nuevos. En total esamblando

de 91 palabras repartidas entre las ocho letrasqse ha sido posible consultar de la obra a trdeds red, un
namero nada despreciable que, ademas, como verenseguida, contiene la mayor parte de los consepto
principales por los que se rige esa fe catéli@lgs misioneros pretendian hacer llegar al Nueuadd.

En cuanto al contenido “cristiano” de este listddague hemos llamado “terminologia cristiana” ésentido de
campo semantico que se le otorga dentro de lasliestde traduccion, llama en seguida la atencidreeho de
gue en esos “pocos” vocablos se recogen basicarmauds los principios fundamentales de la religiatolica,
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gue podemos encontrar, basicamente, en los sati@néos pecados capitales y los mandamientoa tigldsia,
ademas de los 10 mandamientos de Dios.

Es decir, que la presencia de la “terminologia’st@na constituia una parte

importante de las lenguas indigenas tras los posnafios del proceso evangelizador. En

nuestro estudio, ademas, catalogdbamos esos térmiistianos presentes en/Agte de la

lengua de Michoacéan lassiguientes categorias semantico-religiosas:

a)
b)
c)

d)

Expresiones relacionadas con el hecho misionero

Expresiones sobre los principios de la fe cristiana

Expresiones sobre los pecados cristianos.

Expresiones sobre castigos cristianos.

Asi, los términos cristianos que aparecian en dwlfwa que son comunes a las

categorias léxicas recogidas por Mercedes Mont&xcdeserian:

Principios de la fe

Ayamarinstani

dezir en confesion

Andamarinstani

dezirlo todo el cual que he hecho
(confesion).

Andumugquareni

ganar indulgencias (absolucion)

Castigos cristianos

Anchequarenstani

acotarse por penitencia

Andatzeyrani varichao

llegar hasta el infierno

Principios de la fe

Camaparani diosen

tener a solo dios

Caraxaquareni diosen

seguir a dios.

Curantzpeni oyr confessiones
Curantzperaqua Confession
Curantzperaquaro Confesionario
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Curantzperi Confessor
Castigos cristianos | Cueratspenstani thauacurita absoluer de los pecados
Curanditahperaqua Castigo
Hecho misionero Haranguenden ati dios Dios ouo merced de mi
Hecho misionero Ytsi atahtsicuhpeni Baptizar
Principios de lafe | Ytsi vhchacuracata agua bendita
Hecho misionero Xachomuquareni recibir el sancto sacramento

De esta manera vemos que los conceptos comunesassidados especialmente con
el hecho misionero, los principios de la fe cristig/ el castigo, pero no con el pecado (como
sucedia en los textos de Maturino), concepto gqgerramente tenia menor cabida en el
universo religioso prehispanico, aunque si el dablsolucion, asociado a €l. Como expresa
Mercedes Montes de Oca, también el castigo eraonoepto cuya predicacion “presentaba
ciertos problemas, [pues] los espacios de sigwificanativos y catélicos eran diferentes; el
castigo en el ambito prehispanico no era un concgphérico, sino especifico (...) habia
diferentes tipos de castigo” (2011: 65), por lo tuéraduccion debia ir mas alla del simple

hecho de mencionar la existencia del infierno iydeesidad del castigo.

Por otra parte, los conceptos que encontramos tn liséa comdn son los de
CONFESION, ABSOLUCION, INFIERNO, DIOS, CRUZ, BAUTMBO, dos de los cuales
(INFIERNO Y DIOS) pertenecen a la categoria de eptas resemantizados, y los cuatro
restantes (CONFESION, ABSOLUCION, CRUZ, BAUTISMQ)nsneologismos, es decir,
gue nuevamente observamos coOmo se incorporan nuegablos al [éxico indigena debido

al proceso evangelizador.

Por lo que se refiere a nuestros textos sobrengube mixteca, es en ¥®locabulario
donde encontramos este tipo de terminologia endseestricto, pues en @rte, un tratado
gramatical, lo que encontramos son varios ejemgides que se utilizan las palabras DIOS e
INFIERNO, que se consagran como los dos conceptegos con mas presencia en el léxico

indigena en tanto que representan, también comoeptos universales, a las dos instancias
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enfrentadas en el seno de la religion cristianasDiel Diablo, el Cielo y el Infierno, el Bien

y el Mal, pero no un conjunto de vocablos concdptaate cristianos traducidos del
castellano al mixteco. Bfocabularig en cambio, en tanto que glosario que “vierte’uda
lengua a otra, si podemos hallar varios concemosaturaleza doctrinal, que recogemos aqui

ordenados alfabéticamente de la A a la Z (aunqueenncluyen las letras B, F, G, J, K, L, P,

R, Q, X) mixteco-espafol:

Mixteco Espafiol
Andaya infierno, lugar de dafiados
Andevui Cielo

angel yondaca fiaha

angel de mi guarda

catnu ndudzu

parte una del sermon

catnu sahu

Sermén

dzaha yuhuni

breve sermoén

dzehe nisay dzaya ninihi nduta

madrina de bautismo

dzutu sa sica huaha

Religioso

dzutu sahu

padrino de la confirmacién

dzutu sahu sancta iglesia

padrino del bautismo

dzutu yocuvui dzini

abad, prelado

dzutu yodza nama fiaha

Confesor

dzutu yodza quaha fiaha

Predicador

dzutu yuq fraile franciscano
dzutu yug Sancto Domingo fraile dominico
huahi dzutu Monasterio
huahi fiuhu Iglesia

huahi fiuhu dzuchi Ermita

huidzo sahu ndios

mandamiento de Dios

huidzo sahu sancta yglesia

doctrina de la sargsgifgl

iya nisani nitasi fiaha sindo

autor Dios creadaiodaes las cosas

iya ndehe tuhuaya

todopoderoso Dios

iya nicana ndita

santos los que estan en el cielo

ndahui ndatu yosayndi, futuro quay

ganar indulgenci

nisita ndodzo quachi

perdonados fueron los pecados
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quachi caa q cata cusi pecado original

quevui ii quevui dzoho ayuno, dia de ayuno

quevui nituvui nanaya dia del nacimiento del seNanidad

sa coo candata nee caa ghu bienaventuranza la glori

sa cuvui nino ini Soberbia

sa cuvui cavui ini Ira

sa na cani uhui ini Penitencia

sa sini ndisa Fe

sa tavui ini Salvacion

tay ndisa cristiano cristiano verdadero

tefiumi faha Demonio

yocay cavua pascua pasar la Pascua

yocoo cuisindi abatirse, humillarse el hombre delade Dios con
arrepentimiento de sus culpas

yochihi ndayndi misa ayudar a misa

yona quatu fiee orar a Dios

yutnu fioho tnaha Cruz

Como vemos, nuevamente encontramos repetidos fyeamiconceptos anteriormente
estudiados en otros autores y obras de misionspaieles ya comentados, es decir, los que
tienen que ver con la predicacién, los principieslaife cristiana y sus ritos, el pecado y el

castigo o su absolucion.

4. Conclusiones

Creemos que del estudio realizado se pueden exémeriguientes conclusiones en

torno a las dos obras analizadas:

a) Una vez mas se demuestra la tremenda importgoeida labor de los misioneros
espafioles en Indias posee para el conocimient@sderiguas y las culturas indigenas, en este
caso, de lo que constituia una de las zonas nassyiftorecientes del actual México.
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b) Los Artesy Vocabularios como ya vimos en el caso de los textos de Madurin
Gilberti, constituyen, en cuanto obras de natueaféaldgica, y a pesar de su imperfeccion,
una de las principales fuentes de conocimientoesebvocabulario de caracter doctrinal que

se iba introduciendo en el |éxico indigena a Igdadlel proceso evangelizador espafiol.

c) Las obras de los dominicos espafioles analizaglamiestran cémo los conceptos
religiosos mas importantes que encontramos intiddacen el léxico indigena son
CONFESION, ABSOLUCION, INFIERNO, DIOS, CRUZ y BAUSMO, dos de los cuales
(INFIERNO Y DIOS) pertenecen a la categoria de eptws resemantizados, es decir,
conceptos universales, y los cuatro restantes (EINBN, ABSOLUCION, CRUZ,
BAUTISMO) son neologismos cristianos incorporadidgxco indigena.
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RESUMEN

El objetivo del estudio que nos ocupa es analiaaobra de Gregorio Ramirez Donoso tituld@emmatica
elemental de la lengua quiche achi de Rahinara que supone un testimonio lingiiistico muyosal para ampliar y mejorar
el conocimiento actual de las lenguas mayas, ctamente del achi rabinal. Esta lengua, habladeaeroinunidad de
Rabinal (Guatemala), es un dialecto del achi, lengea a su vez, deriva del quiché central. De bhombre que el autor,
con gran acierto, ha dado a su obra.

PALABRAS CLAVE: Achi Rabinal. Dominicos. Gramatica. Guatemala. Lasguayas.

ABSTRACT

The aim of the current study is to analyze the wafriGregorio Ramirez Donoso entitl&tamatica elemental de
la lengua quiche achi de Rabinalhich is an extremely valuable work conceivedet@and and improve the current
knowledge of Mayan languages, more specifically Rebinal Achi. This language, spoken in Rabinal nipaiity
(Guatemala), is an Achi dialect, a language whicimiturn derived from the central K’'iche’ (Quichéjence there is the
name that the author has appropriately given hikwo

KEYWORDS: dominicans, grammar, Guatemala, Mayan languagebin&aachi.

La orden de los dominicos, desde que fue fundad&anto Domingo de Guzman en
1215, es un ejemplo de labor y, sobre todo, decideaducativa, misionera, evangelizadora
y predicadora. En este trabajo, vamos a centré@anas ejemplo concreto de tan magna labor
a través de la figura del padre dominico Gregor@miRez Donoso y de su admirable obra
titulada Gramatica elemental de la lengua quiché achi deiidb Obra que es fruto de la

estancia como misionero de Ramirez Donoso en Gadeloncretamente en la region de

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Inaeesdiy I1+D Catalogacién y estudio de las traducciaietos dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FFH29140-P, aprobado por la Secretaria de Estadonekestigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yretitividad, seguin Resolucion de 30 de julio de5201

2 En las siguientes paginas el lector observaréfieeemos datos precisos relativos a la confeab@la obra como los tres
afos de su elaboracion y los cinco meses de suileoiop. Tales precisiones nos fueron proporciosguta el propio autor
en una comunicacion personal el 27 de mayo deéptesfio.
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Rabinal (Guatemala central). Antes de proseguisideramos oportuno advertir al lector que
esta obra es un manuscrito mecanografiado inédito s localiza en la biblioteca del

convento de la orden de los dominicos de Caler(Bgayosy.

Gramatica elemental de la lengua quiche achi dbifd se puede catalogar, dentro
de los diferentes tipos de gramaticas, como unadfea fundamentalmente descriptiva de la
lengua maya achi rabiffapor lo que podemos afirmar que nos encontramteslamprimera
gramatica descriptiva de tal lengua, lo que aumenta, maslsé, su valor, puesto que, si
llega a editarfe se podra conocer méas a fondo esta lengua y, mute, esta cultura achi

rabinal.

La lengua achi rabinal se habla en la comunidaat®gnal, de ahi la denominacion
ofrecida por Ramirez Donoswhi de RabinalAunque siendo terminolégicamente precisos,
mas que una lengua, se trata de un dialecto dgllangua que, a su vez, deriva del quiché (o
K'iche") central. Actualmente, el achi rabinal eblado por una microcomunidad de tan solo
32.000 personas. De ahi que anteriormente hayapuw® hreferencia al valor de la misma,
erigiéndose como un testimonio trascendental desdminto de vista tanto linguistico como

antropoldgico y etnolégico.

La elaboracion de la misma se realiadsitu durante tres afios aproximadamente "El
presente trabajo se inicié en el afio 1973 en sogpa etapa de investigacion, que durd unos
tres afios" (Ramirez Donoso 1982: prélogo). Duraste tiempo Ramirez Donoso llevé a
cabo un trabajo de campo, colaborando con hablafééschi rabinal que conocen el espafiol
"Tres afos de 7 a 11 de la noche dediqué a ineestamn informantes que dominan su lengua
y saben escribir en castellano" (G. Ramirez Donosmunicacion personal, 27 de mayo,
2016). La cooperacion entre Ramirez Donoso y dasifesmantes con conocimientos del
espafol posibilita que esta gramatica, eminenteméescriptiva, se pueda considerar, a su
vez, una gramatica contrastiva achi rabinal-espafioksto que las referencias a las

diferencias o similitudes con el castellano sonstamtes a lo largo de la misma. Por ultimo,

3 Quisiéramos expresar nuestro mas sincero agnaigeto tanto al Padre Gregorio Ramirez Donoso (al¢da obra) como
al Padre Jesus Martin (bibliotecario del convergdCaleruega) el que nos hayan permitido accedeche dhanuscrito y
poder estudiarlo.

4 Hemos optado por referirnos a ella como achhedlyi no solo achi, ya que este término hace md&e la lengua de la
gue procede.

5 O por lo menos ante la primera gramatica esgeta misma.

6 Puesto que Ramirez Donoso la percibe como unorpgad el pueblo achi rabinal "De mi interés peaban tengo ningun
empefio en hacer una publicacién formal" (G. Ranid@zoso, comunicacion personal, 27 de mayo, 2016).

7 No disponemos de mas datos sobre las competenaasles hablantes poseen del espafiol, salmfolamiacion recogida
en la cita literal.
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sobre la realizacion de esta obra, cabe sefaldadgquomfeccion y redaccion del manuscrito se
hizo en el convento de Caleruega "Al fin en unosaimeses que estuve en Calerfiéogré
armarla, pues llevaba todos los elementos de lestigaciones realizadas" (G. Ramirez

Donoso, comunicacion personal, 27 de mayo, 2016).

Por lo que respecta a los destinatarios de estmagica, primordialmente esta
orientada al pueblo achi rabinal como un manuaiteste estudio de su propia lengua, en
palabras de Ramirez Donoso:

[...] para los alumnos de bachillerato para queozoan la lengua del lugar [...] la estan usandbedo para el
bien de su poblacidnlo cual me agrada que esté sirviendo con el iobjgiue fue elaborada. Los que la estan usando son
nuevas generaciones que no me conocen y probalilemiesepan mi nombre pero esta cumpliendo la mipira la que
hice tanto esfuerzo. (G. Ramirez Donoso, comuniogmédsonal, 27 de mayo, 2016)

Este conjunto de destinatarios puede ser amphbadaalquier persona interesada en
conocer esta lengua, ya que las explicaciones gicates que en ella se ofrecen sobre el achi
rabinal estdn realizadas de forma tan clara y el@aheque no se requiere ningun
conocimiento previo de esta lengua "[este trabpjodda ser utilizado como método de
aprendizaje para los desconocedores de la lengu@my método de profundizacion para

aguellos que la hablan” (Ramirez Donoso 1982: pajlo

En cuanto a la estructura de la obra, esta calesta65 paginas divididas en un
prélogo, 72 lecciones y dos diccionarios o vocatinganversos, que se pueden considerar un
apéndice, tanto de achi rabinal-castellano comocaiellano-achi rabinal. ElI primer
vocabulario consta de 770 palabras, por su parseglindo consta de 1798 términos. Tal

divisién esta plasmada en los dos indices de k& shitados a continuacién del prélogo:

e Indice de temas gramaticales compuesto por 1lammmEtque tratan diferentes items
gramaticales, los cuales se estudian y analizariaado de toda la obra, a saber: 1. El
alfabeto; Il. El articulo; Ill. EI nombre; IV. Eldgetivo; V. El pronombre; VI. El verbo;
VII. El adverbio; VIII. La preposicion; IX. La conpcion; X. La interjeccién y el
saludo; XI. La construccion de oraciones. Cada decestos temas esta, a su vez,

8 "Ha sido concluida en Caleruega en el dia 24 iderdbre de mil novecientos ochenta y dos" (Ramirez
Donoso 1982: prologo).

9 "Siempre hemos trabajado en esta obra pensanidoseperacion de todas las gentes de Rabin&hiaj y

de sus alrededores, a quienes dedicamos todargidig esfuerzo que nos ha llevado" (Ramirez Doi882:
prélogo).
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dividido en diferentes apartados. A modo de ejemplotema Ill. El nombre se
subdivide en nombres propios de personas, nomlaresficio, nombres abstractos,
nombres de frutales, nombres compuestos especalegnero de los nombres, el

plural de los nombres, el plural con particulas.

« Indice general el cual remite a la pagina en lagupieza la leccion correspondiente
a la cuestidn gramatical estudiada. A continuadiétamos los titulos de tales
lecciones, por cuestiones de espacio y concrecddmol condensado y alterado el
orden de este indice como sigue: Leccion 1. Ebatfg Leccion 2. Los sonidos;
Leccion 3. Las vocales; Lecciones 4 a 31 estarcddds a cada una de las 28 letras
gue componen el alfabeto achi rabinal; LecciénABiZlisis comparativo del alfabeto;
Leccion 33. Los verbos transitivos; Lecciones 388a Verbos transitivos raiz por
consonante; Leccion 60. Los verbos en u; LeccianL62 verbos en o; Leccion 64.
Los verbos en j; Leccion 66. Los verbos de raitagjfpLeccion 68. Verbos irregulares
transitivos; Leccion 70. Precisiones de gramatiearion 73. Los sufijos calificativos
de los verbos. El resto de lecciotfegue faltan en esta sucesién se titulan en funcién
del nombre del relato achi rabinal que se recogasmismas, por ejemplo: Leccion
39. Ri uleu; Leccioén 40. jJO pa juyub; Leccion Rl.yaruleu, ri ticonuleu. El lector
comprendera nuestra decision de no incluirlas enlistado, puesto que ofrecen poca
informacion sobre los aspectos gramaticales tratadeellas.

Cada una de las 75 lecciones, de extension Versigue aproximadamente la misma
estructura: una explicacion detallada sobre @tobgramatical mencionado en el titulo,
seguidamente, en un recuadro, se recogen nocioasmticales y, cerrando cada leccion a
partir de la tercera, una serie de ejercicios derda indole. Asi, se nos ofrecen ejercicios de
fonética, sobre todo centrados en la correcta mmaaion de los fonemas del achi rabinal; de
gramatica como son formacién del género, del nipwnmbiar tiempos verbales, etc.; y de
traduccion tanto del achi rabinal al castellano @arla inversa. Veamos como ejemplo de
esta estructura la leccién 3 titulada Las vocglamero se estudian las vocales cortas tanto su
pronunciacidn como su escritura con ejemplos, despas vocales largas, con la misma
subdivision entre pronunciacion y escritura, pamagrobar mejor nuestra asimilacion de las
vocales del achi rabinal se propone un ejercicaetpo para pronunciarlas y, por ultimo, el

recuadro gramatical en este caso se centra ereptoaen esta lengua. En resumen, cada

10 Concretamente las lecciones: 39 a 59, 61, 688%9, 71, 72, 74y 75.
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leccién presenta una disposicion deductiva: exglicg nociones gramaticales y ejercicios

sobre los aspectos tratados en la misma.

Las valoraciones que siguen no han de considecsitsgas negativas a la obra, sino
aportaciones para mejorar dicha gramatica. Adene@ispse hemos de tener en cuenta que
Ramirez Donoso carece de formacion linguisticauy, asi, su obra es digna de admiracion,

por lo que en ningln caso se va a verter un jyieimicioso sobre la misma.

Antes de proseguir queremos precisar que no vanacer referencia a los errores
ortotipograficos que hemos podido detectar en ta,alos son las razones fundamentales que

aducimos para tal omision:

e El manuscrito ha sido mecanografiado, escribir guima no es comparable a poder
hacerlo mediante soportes electrénicos, ya quer@epm forma conlleva una serie de
desventajas facilmente subsanables con el uso sleségundos como son la
maquetacion, la falta de correctores ortograficatoraaticos, no poder corregir
erratas, el acento ortografico resultaba a veasripatible con las letras mayusculas,
etc'’. El propio autor es consciente de este hechd &|.original lo hice a maquina
manual, pues no existia aun la cultura digital" R@mirez Donoso, comunicacion

personal, 27 de mayo, 2016).

e La obra fue terminada en el afio 1982, fecha mayéegel afio 2010 en el que la Real
Academia Espafiola publicé s@rtografia de la lengua espafolzon las ultimas
reformas ortograficas, de ahi que en la obra podesnoontrar, entre otras palabras,
tanto el adverbicsolo como los pronombres demostrativos acentuados. uieo np
requiere mayor tarea que adaptar las cuestionegraficas desfasadas a la nueva

ortografia.

Los comentarios planteados a continuacion se puédalir en dos grandes bloques:
1) comentarios generales sobre aspectos de lagabrpodrian ser mejorados; 2) comentarios
gue se centran en cuestiones particulares masasamésde un punto de vista linguistico. Nos

centramos primeramente en los comentarios relativpemer bloque.

Anteriormente hemos descrito la organizacion, giee forma mas o menos

11 Seguramente los lectores mas jovenes descontaxalificultades que hemos tenido que padeceqles
hemos hecho uso de las maquinas de escribir.
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mayoritaria, presenta cada leccion. Consideramos esta organizacion es el mayor
inconveniente de la obra, ya que una leccion n@aseesponde con un Unico elemento
gramatical concreto, sino que estos o se van nrekela lo largo de la misma o en una misma
leccibn se abordan diferentes cuestiones gramedicgbor lo que requeriria de una
reorganizacion para poder editarla como una gram@tra estudiantes cuya lengua materna
es el achi rabinal o de estudiantes de L2. Vean@ssalaramente a qué nos referimos con dos

lecciones escogidas de forma aleatoria:

e Leccion 15. Letra j. En una misma leccion se egglicletra jota, de ahi el titulo, junto
con el plural de los nombres y adjetivos asi canpréposicione. Es decir, se aunan
en cuatro paginas tres cuestiones linguisticasedifes: una fonética y ortografica, el
uso de la letra jota y dos gramaticales que hasfenancia a una propiedad gramatical
(el nimero) y a una categoria gramatical (una iefm concreta). De lo que hemos
de inferir que es una lengua que posee numero gcaingsingular-plural) y, por lo
menos, una preposiciére equivalente a nuestro genitivde con su valor de

pertenencia y materia.

e Leccion 77. En este caso se recoge un tema titiRadohbi'ilab quequinuc' quibon
su vocabulario correspondiente y dos cuestionesaeales: el grado superlativo y
los adverbios modales. Creemos, una vez mas, queala de temas en una misma

leccion es excesiva.

A partir de la leccidn 39 se intercalan relatodesrgua achi rabinal, de los cuales en
ningln momento se indica su origen o procedencierda una explicacion de los mismos.
Seria de desear que se diera algin dato mas coede ger fuente, tradicion oral o escrita,
tematica, etc. Asimismo, cabe advertir que en edlnsontramos signos de puntuacion,
exponemos como ejemplo el comienzo del relato deédda leccion 39:

Sirir ruleu paché jun aranxex, lic nim ruleu; caupe 'o juyub, ta‘ajal, tzamjuyub, tz'intz'in.viduire quebin tak

rakana, paché cumatz; 'o beya tanchic, 'o ningp,o/nimakuya.

Pa ronoje ruleu quebin tak winak, 'o qu’i winak'an winak, 'o junchic riis wach winak, 'o juncték ru wach; 'o

lajunchic pur sak, yey 'o jujunchic 'el ru wacdRairez Donoso 1982: 97).

En ninguna leccién se hace referencia a los sigagauntuacion del achi rabinal, por
lo que desconocemos si los posee o0 son afiadidograj@b autor. Los Unicos signos de
puntuacion referidos son los de interrogacion yawacion, pero tratados de forma indirecta

sobre la construccibn de oraciones interrogatiascipn 27), particulas interrogativas
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(leccion 65) e interjecciones (leccion 71), es decediante los ejemplos deducimos que tales
signos existen y se usan como en espaitiiataj? '¢por qué?, ¢como es qudp. 180),
inak chich'ijelal! 'jQué locural(p. 208).

Por su parte, los ejercicios o actividades prajagesn las diferentes lecciones estan
concebidos como una herramienta atil para comprohgstro avance y comprension de los
temas estudiados, pero al carecer de unas claa@aaones finales en ningun caso podremos

verificar nuestro nivel de acierto o error.

Para concluir este apartado sobre comentariosrajesede la obra, ofrecemos una
nueva disposicidi mas sencilla y eficaz, hemos optado por escribimaytscula inicial y
cursiva cada seccion ya que estas se correspondesecciones tituladas de esta forma en la
propia obra

e Bloque I. Ortografia y fonética: en el que se pneme todas las cuestiones relativas a
estos dos aspectos de la lendtlaalfabeto; Los sonidos; Estudio pormenorizado de

cada letra; Analisis comparativo del alfabeto.

e Bloque Il. Cuestiones morfosintacticas: el cualpseria dividir, a su vez, en tres
grandes secciones que atendieran a los morfenmamgpdion de palabras, a categorias

gramaticales y a oraciones.

Sobre morfemas y formacién de palabrakin y sus derivados; Formacion de
nombres abstractos; Los sufijos calificativos deowes; Los nombres compuestos

especiales.

Sobre categorias gramatical&$:género: masculino, femenino y neutro; El plural
de los nombres y adjetivos; El plural con particyl&l plural individualizado;
Los adjetivos calificativos; El adjetivo posesivot.a comparacion: adjetivos
comparativos; El superlativo; El articulo determdw El articulo determinado:
contraccion; Los pronombres personales subjetiass pronombres personales
subjetivos y el verbo ser; Los pronombres -onojagquel; Los pronombres
personales objetivos; El pronombre personal de etspEl pronombre relativo ri;

Los nimeros; Los numeros ordinales; Particulas dgmtvas; Los adverbios de

12 No pretendemos que esta disposicién sea porinadarde todos los temas que se tratan a lo lada dbra, nos hemos
limitado a recolocar algunas lecciones y subseesiaie las mismas.
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cantidad, modo, lugar y tiempo; La preposicion lras preposiciones referidas a
cosas; Las preposiciones-pronombres; Los verbosgeneral, Tres verbos
especiales; Los verbos intransitivos (de raiz pmeal, irregulares, tiempos, etc.);
Los verbos transitivos (de raiz por consonanteegulares, etc.); Las

conjunciones; Las interjecciones.

Sobre oracionesOraciones con el verbo ser; Oraciones predicativds

construccion interrogativa; La construccion negativas oraciones de infinitivo.

Apéndice |. Relatos en lengua achi rabinal. Taldatas, como hemos indicado
anteriormente, se encuentran dispersos a lo laegodh la obra a partir de la leccion
39. Consideramos que seria mas apropiado reutidos seguimos en un apéndice o,
si se prefiere, capitulo. Los cuales pueden squana ejercitar, sobre todo, la
comprension lectora en achi rabinal.

Apéndice Il. Glosario achi rabinal-castellano. Egtesario se encuentra al final de la
Ultima leccion, en la que se recoge un relatoxpdi@acion gramatical de los nombres
compuestos especiales, ademas del propio glosaeida mas adecuado que este
guedase fuera del cuerpo del texto en si.

Apéndice lll. Glosario castellano-achi rabinal. &oleste glosario no hemos de
realizar ninguna observacion ya que su estructuigposicion en las paginas finales
de la obra (244 a 265) creemos que es la adecuada.

Soluciones de los ejercicios. Como sefialamos ameente, no se ofrecen soluciones

a los mismos.

Por lo que respecta a las valoraciones de corgetéeaico y especifico, casi todas se

deben a imprecisiones terminoldgicas, cuestiorinaiate comprensible teniendo en cuenta

gue Ramirez Donoso no es lingtista.

En la leccion 8 (p. 9) se presenta el esquema dgué €l denominaraciones
predicativas como por ejemplai c'om e niba' ‘el nifio es pobreComo vemos este
tipo de oraciones en achi rabinal se construyenetaerbo ser, de ahi que hubiese

sido mas correcto referirse a ellas como oracicopslativas o atributivas.

En esta misma leccion (p. 10) sobredesciones predicativasos dice que se pueden
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formar con dos ordenes de palabras distintos: yessa simple, orden sujeto (verbo
omitido) predicado (S(V)R) c'om niba' 'el nifio (es) pobre2) esquema elegante, con
orden predicado (verbo omitido) sujeto (P(V))a' ri c'om 'pobre (es) el niRoEn
ningln momento nos aclara cual es la diferencieeerhbos esquemas, los adjetivos
simpley elegantepoca informacion aportan desde un punto de viatlistico y
resultan ambiguos, ya que puede referirse, enti&s,ofn variedades diastraticas
(diferenciaciéon entre un nivel coloquial o estandarun nivel culto o alto,
respectivamente) o diafasicas (el esquema simpéslgouesponder a un registro

informal y el elegante a uno formal).

e Ramirez Donoso utiliza el término declinacion emias partes de la obra, por

ejemplo:

"Oraciones con el verbo ser [en mayusculas enigihal]: he aqui la declinacién del presente de &stbo:
in (soy), at (eres), e (es), lal (es usted), om@s), ix (sois), e (son), alak (son ustedes)" (Reandonoso
1982: 7)

Lo que nos ofrece no es la declinacién del presdek verbo ser, sino su conjugacion

en dicho tiempo.

[...] el pronombre [...] ib [pronombre personal &bjo que sigue a los verbos] pocas veces se Uea so
normalmente se usa en su declinacién, que esvebtéme), awib (te), rib (se), ib la (se), kib (hoisvib (0s),
quib (se), ib alak (se) (Ramirez Donoso 1982: 82)

"[las preposiciones pronombres] Se declinan awndiiée de los adjetivos posesivos" (Ramirez Dono82:19
82)

En este dos ultimos ejemplos se ha de hablar deldiggna del pronombre y

preposiciones, respectivamente y no de su deadfinaci

e En la lecciéon 7 (p. 8) sobre los pronombres pelssnal autor sefiala que "Estos
pronombres se usan siempre para el puesto o papeljeto” (Ramirez Donoso 1982:
8). En este caso habria que sustituir los téermpuestoy papelpor el mas apropiado

funcién sintactica.

e Enlaleccion 14 (p. 24) se nos presentan lascpdaeis demostrativagay 1a, estas son
invariables en cuanto al género gramatical wasieste, esta, esto', 14 'ese, esa, eso,

aquel, aquella, aquellppero nada se nos dice sobre la variacion de rairReecision
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gue si se realiza sobre el articulo en la leccitil 4rticulo determinado [...] solo hay
una forma, igual para el singular y el plural, elstulino, el femenino y el neutno:
‘el, la, lo, los, las’' (Ramirez Donoso 1982: 5).

Insistimos en que todos los comentarios anteyioe han de desmerecer la obra,
puesto que esta constituye un aporte linglistioddmental sobre la lengua achi rabinal. La
minuciosidad, claridad y sencillez de las leccioegsligna de alabanza. Por otra parte, en su
lectura Ramirez Donoso nos transmite el profundpa® y admiracién que siente por esta
cultura, por lo que no solo ha de concebirse coméegado para este pueblo, sino también
como un tesoro linguistico y etnologico para el damen general. Asimismo, esta obra nos
permite conocer aspectos extralinguisticos comocsenas explicaciones sobre cuestiones
culturales de esta comunidad. En las tres citagalds siguientes se hace referencia a los

antroponimos, los numeros y los saludos, respengnée:

Los nombres de persona son invariables y no detamel sexo de la persona [...] Por ello para éoret femenino
0 masculino se procede como sigue: 1) Para ehva® coloca delante del nombre por separado urestds
palabrasala (si se trata de un soltero) [athi (si se trata de un casado). EjempMa Max (Tomas), Achi Max
(Tomas) 2) Para la mujer: se coloca delante del nombresgparado una de estas palabadis(si se trata de una
sol)tlgra) axok (si se trata de una casada). Ejemplar. Er (Herlinda), Ixok Er (Herlinda (Ramirez Donoso 1982:
20)~.

El contacto y roce con el [castellano] ha llevadma situacion préactica en la que apenas se asétndmente los
primeros veinte nimeros. Por este motivo al ingasthe encontrado que solo los ancianos rebasacifes, y
[aun] ellos en algunos nimeros no estan de acBatoirez Donoso 1982: 137).

Los saludos estan en funcion de la edad, del ®@stadsoltero o casado y de la categoria sociahsi@pérsonas.
Mientras que en [castellano] estan mas bien ecidarde la hora del dia. En esta lengua existealuds para el
soltero, otro para el casado y otro para la persmportante, uno para el padre, otro para el Batfa.] Como
norma general debe saber que el que empieza @asalabe ser siempre el menor en edad, o en estemifd
(Ramirez Donoso 1982: 209).

Como vemos es una sociedad en la que el estadoycika edad son factores
determinantes en las relaciones sociales lo queflega, como no podria ser de otra forma, en
su propia lengua.

13 Las cursivas de la cita son nuestras.
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ABSTRACT

In this contribution we focus on a figure that went unnoticed for the people who investigate Translation and
Interpretation History in Colonial America, the yanacona. Both economic and religious agents that had influenced the
Viceroyalty of Peru during the colony were directly involved in the creation of the evangelist interpreter. To portray it we
describe his function in the political, economic and religious scheme, relying on the Memory, Miscegenation and Migration
(MMM) research areas from the TI4 Translation and Paratranslation of the University of Vigo research group that places the
mediator in the middle of his epistemological basis.

KEY WORDS: Religious orders. Real Audiencia of Charcas. Yanacona. Encomienda. Parainterpreter.

RESUMEN

En esta contribucion ponemos el foco en una figura que pas6 desapercibida para las personas que investigan en la
historia de la Traduccion e Interpretacion en la América colonial, el yanacona. Tanto los agentes econdmicos como religiosos
que actuaron en el Virreinato del Peru durante la colonia, se vieron directamente implicados en la constitucion del intérprete
evangelizador. Para retratarlo realizamos una descripcion de su funcion dentro del entramado politico, economico y religioso,
apoyandonos en las lineas de investigacion Memoria, Mestizaje y Migracion (MMM) del grupo TI4 Traduccion &
Paratraduccion de la Universidade de Vigo que situa al sujeto mediador en el centro de su fundamentacion epistemologica.

PALABRAS CLAVE: Ordenes religiosas. Real Audiencia de la Plata de Los Charcas. Yanacona. Encomienda.
Paraintérprete.

1. Introduccion

Este articulo incluye uno de los resultados que se desprenden de la investigacion
realizada en el marco de la tesis doctoral titulada «Por boca de: achegas a historia da

interpretacion do centro e sur de América (1518-1870)» (Ferreiro, 2016a). Nos propusimos,

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espaiioles e iberoamericanos, con referencia FFI2014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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entre otros objetivos, rescatar la memoria de la persona que interpretaba entre los afios 1518 y
1870. El corpus documental que manejamos se componia de aproximadamente veinte mil
paginas de documentos juridicos-administrativos procedentes de la Real Audiencia de La
Plata de los Charcas y de los Cabildos del virreinato del Pert, fundamentalmente del Cabildo
de Potosi. El proceso de recopilacion, manipulacion y tratamiento de los textos primarios y
secundarios —recuperados en su mayor parte del Archivo y Biblioteca Nacionales de
Bolivia— se tamiz6 creando una base de datos digital especifica, y cuyo resultado fue el
descubrimiento de ciento dieciséis nuevos intérpretes nombrados e institucionalizados —en el
sentido de poder considerarse funcionarios— por estas dos instancias juridico-administrativas.
Cuando los calificamos como nuevos intérpretes, queremos sefialar que no aparecen recogidos
por investigacion o publicacion alguna en el ambito humanistico y, mucho menos, en el
campo de la historia de la interpretacion en América. Durante el proceso de vaciado de las
personas que interpretaban, nos vimos obligados a establecer la division entre mediadores
civiles y mediadores religiosos para poder dedicarnos al estudio de los primeros de forma
cabal. Asi, tuvimos que dejar de lado a todos los representantes de la iglesia que aparecian en
los documentos cambiando de rango dentro de su jerarquia en funcidon del conocimiento de la
Lengua general, que en el territorio que nos ocupa eran el quechua y el aimara. En futuros
trabajos adaptaremos la base de datos con los campos necesarios para censar a los
representantes de las oOrdenes religiosas que, debido a su capacitaciéon en las Lenguas
generales, se les debe presuponer una actividad de intérprete con las personas nativas
americanas, al mismo tiempo que predicaban la fe. Tanto unos como otros pasan por el rito de
institucion (Bourdieu, 1982: 58) del nuevo orden social que se instituye en el territorio de la
colonia de la Real Audiencia de la Plata de los Charcas en 1559 (Sucre, Bolivia), afio de su
fundacion, tras segregarse de la Real Audiencia de los Reyes (Lima, 1542) aunque ambas

siguen perteneciendo al Virreinato del Peru.

Las personas civiles y religiosas que interpretaban tenian algin tipo de
reconocimiento administrativo por el mero hecho de aparecer en documentacion oficial con
nombres y apellidos, sin embargo, emerge en esos mismos papeles una figura anonima
denominada, de forma genérica yanacona, con el adjetivo afiadido de «ladino», definido por el
Diccionario de la Real Academia Espaiola en su acepcidon quinta, como alguien que «habla
con facilidad alguna o algunas lenguas ademds de la propia» y que estd estrechamente
relacionado con clérigos y frailes en la transmision de la fe cristiana. Si el yanacona es un

'indio' nativo, sabe hablar lenguas y acompafia a los sacerdotes, es posible deducir que actte
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como intérprete entre éstos y los habitantes de los pueblos originarios2. Si ademads
encontramos en nuestro corpus un documento3 de 1571 en el que se denuncia la escasez de
recursos humanos con competencia para adoctrinar, pero existen unas personas capacitadas
para ello, porque saben la doctrina cristiana de memoria, se podra deducir también que los
denominados yanaconas ladinos y mestizos forman parte principal en la mision

evangelizadora que dependia del sistema economico de las encomiendas:

[...] no ay elerigos que doctrinen los yndios ni los encomenderos los tienen y que la orden que se tiene en
doctrinarlos es que en la dicha prouincia ay yanaconas ladinos y mestizos que estan ynstruidos en la doctrina
xristiana y la saben de coro y estos uan y asisten en los pueblos y la ensefian a los naturales y los vezinos y
encomenderos no tienen otra orden por la falta que ay de clerigos y frayles [...] (Levillier, 1920: 411).

Seglin lo expuesto, enunciamos la hipdtesis que regird la argumentacion en los
sucesivos apartados: la fragmentacion de la historia religiosa de América ocultd la importante
funcion de los yanaconas como colaboradores de las 6rdenes religiosas y como intérpretes
transmisores de la fe cristiana en los primeros afos de la colonia. A continuacion
presentaremos el marco tedrico y metodologico en el que se realizd este descubrimiento y

estableceremos el proceso econdmico-legislativo en el que se enmarcan los yanaconas.

2. El yanacona intérprete de los sacerdotes: marco teérico y metodologico

Contemplamos al yanacona como un ser hibrido, producto del contacto cultural
europeo con la poblacion originaria americana. El calificativo «hibrido» procede del
antrop6logo argentino Néstor Garcia Canclini quien deslinda el uso del concepto de
hibridacion en biologia para aplicarlo a las ciencias sociales. Entiende por hibridacion «los
procesos socioculturales en los que estructuras o practicas discretas, que existian en forma
separada, se combinan para generar nuevas estructuras, objetos y practicas» (2001: 14).
Evidentemente, esta relacion cultural no es igualitaria, por el dominio politico de la cultura

cristiana-europea sobre la aportacion americana. Los historiadores en derecho indiano

% Conscientes del discurso que lleva asociado esta denominacion, emplearemos la de «pueblos originarios». En Argentina,
«La férmula pueblos originarios es la que goza de mayor aceptacion entre los propios hablantes indigenas, ya que implica el
reconocimiento de su preexistencia en el orden estatal y su derecho a una historia propia y a otros elementos constitutivos de
las naciones; la formula pueblos indigenas es reconocida por la Constitucion nacional y la Ley nacional 24.071, que ratifica
el convenio 169 de la OIT» (cursiva en el original. Belvedere et al. 2007: 49).

3.0 . . . .
Titulo del documento: «Informacion hecha de orden del Virrey D. Francisco de Toledo entre vecinos del Tucuman para
averiguar los excesos que cometian los gobernadores de esa provincia en el quitar y dar las encomiendas, y especialmente los

que resultaron de los actos de fuerza realizados por Francisco de Aguirre contra Juan Nuifiez de Prado. El Cuzco, septiembre
1571» (Levillier, 1920: 411).
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sostienen que el vocablo yanacona tiene multiples interpretaciones en cuanto a su raiz
etimolédgica y ha sufrido una orientacién conceptual en los sistemas preindiano, indiano y

republicano:

«En su origen gramatical tiene semejanza con criado [...] En el 'Derecho Incaico' anterior al indiano, se caracterizo
al yanaconaje como una institucion de fin econémico en los aspectos doméstico y agricola [...] Tuvieron la
obligacion de acompaiiar a la clase dirigente en gestas expedicionarias llevadas a cabo en época de paz y de guerra.
Sus labores no se circunscribieron entonces al ambito exclusivamente doméstico. Al destacar en la brega militar, el
yanacén tuvo la oportunidad de elevarse en su rango social; esto demuestra un rasgo caracteristico de la sociedad
incaica, la jerarquia social, con la posibilidad de elevar su estatus» (comillas en el original, Basandre, 1989: 193).

Se trata de una figura prehispanica que la nueva clase politica y religiosa eleva a la
categoria de figura colaboradora en la constitucion de la colonia. La gestion de esta identidad
responde a las necesidades que provenian del ambito politico, econdmico y religioso. Cuando
calificamos de «fragmentacion» la historia religiosa de América, nos referimos a que el
yanacona aparece descrito en ensayos de las diferentes disciplinas humanisticas en multiples
facetas, pero en ninguna de ellas se destaca la funcion de intérprete religioso o intérprete para
la religion. Este tratamiento disperso necesita de una descripcion que se centre en la
mediacion lingiiistica y cultural para dar cuenta de un elemento identitario que ha sido
obviado hasta la fecha. Pues bien, el marco tedrico y metodologico del que se parte, pertenece
a las lineas de investigacion Memoria, Mestizaje y Migracion (MMM) del grupo TI4
Traduccion & Paratraducciond de la Universidade de Vigo que sitia al sujeto mediador en el
centro de su fundamentacion epistemologica. De la misma manera que un texto traducido
(TT) es una operacion de memoria sobre el texto original (TO), en el que actiian diferentes
agentes —de acuerdo a una ideologia sustanciada a través de las normas, creencias y
valores— la paratraduccion identifica a aquellos sujetos mediadores que no aparecen descritos
como tales en la literatura cientifica, pero que si realizan una practica real en traduccion e
interpretacion o tienen tal incidencia que sin su concurso no existiria esta operacion, de ahi
que se les denomine paratraductores (Luna et al. 2014: 42; Garrido, 2005: 332; 2007: 58). La
paratraduccion se fija en los margenes textuales y paratextuales para leer e interpretar las
representaciones elaboradas o construidas conforme a las normas, creencias y valores de cada
momento histérico y rescatar lo que aparentemente estd oculto, en nuestro caso, el yanacona
intérprete. El margen o lo marginal de una representacion, constituye el centro de

investigacion de la paratraduccion y, por lo tanto, su espacio de andlisis (Baltrusch, 2010: 19).

* Investigador principal del grupo, Dr. José Yuste Frias. Cfr. http://www.paratraduccion.com/
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Se corresponde a lo que Homi Bhabba denomina in-between, el tercer espacio o espacio

intersticial de la hibridacion cultural que emplea la diferencia como elemento heuristico,

What is theoretically innovative, and politically crucial, is the need to think beyond narratives of originary and
initial subjectivities and to focus on those moments or processes that are produced in the articulation of cultural
differences. These 'in-between' spaces provide the terrain for elaborating strategies of selfhood - singular or
communal - that initiave new signs of identity, and innovative sites of collaboration, and contestation, in the act of
defining the idea of society itself (comillas en el original, 1994: 1-2).

en este in-between, Bhabba sitta la traduccion cultural que no tiene que estar necesariamente
representado en un espacio textual o lingiiistico. Asi, la ldmina de Guaméan Poma de Ayala
«Comendero. Los Comenderos» constituye la paratraduccion iconografica de las clases
sociales de la nueva colonia. Se representa a un encomendero (izquierda de la imagen con
sombrero) recibiendo a tres yanaconas, el que aparece a la misma altura que el encomendero
es el yanacona asimilado (derecha de la imagen) realizando un acto de interpretacion. El
yanacona principal ya tiene una identidad mestiza porque ha culminado su proceso cultural de
asimilacion —cultura europea/cultura de los pueblos originarios— y esta ayudando a otro dos
miembros de su grupo dar el paso. Técnicamente no es mestizo porque no posee mezcla
biologica entre razas, sino hibrido, como muestra el peritexto de la indumentaria. El yanacona
en su vida cotidiana y como pieza de servidumbre del encomendero, como veremos a
continuacion, se reconvierte para reinsertarlo en nuevas condiciones de produccion y
mercado. Siguiendo a Garcia Canclini, no nos interesa su hibridez como objeto de estudio,
sino los procesos de hibridacion. El andlisis empirico de estos procesos, articulados en
estrategias de reconversion, muestra que la hibridacion interesa tanto a los sectores
hegemonicos como a los populares (2001: 17). Al yanacona se le niega su historicidad si no
se identifican su identidad y sus pertenencias (Yuste, 2016: 149), porque no deja de ser
significativo que sea un pintor mestizo como Guaméan Poma de Ayala el que reproduzca su
imagen representaindolo como un siervo de los espafioles. La metodologia de la
paratraduccion rescata del margen la actividad mediadora del yanacona con la denominacion
de paraintérprete, equiparable a la funcion del paratraductor, esto es, un agente mediador que
realiza una practica social de traduccion e interpretacion sin cuyo concurso no seria posible el
proceso de comunicacioén que aqui se describe iconograficamente, y en los textos o bien no se
hace referencia a esta funcion o bien se valora negativamente la interpretacion que realizan —
como veremos a continuacion al tratar las relaciones entre el padre Acosta y el virrey
Francisco Alvarez de Toledo—. Al mismo tiempo, se inserta esta figura en la sociedad de la

época —en el momento historico de la primera colonia— para describirlo con la ayuda de
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documentos primarios y secundarios, no solo con los medios que usan las perspectivas
politicas, sociales y econdmicas, sino con los recursos de los Estudios de Traduccion y la

Paratraduccién con «una vocacion descriptiva holistica» (Garrido, 2012: 380).

3 M-rgu A el
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Felipe Guaman Poma de Ayala. Nueva cordnica y buen gobierno. Dibujo 223. El encomendero espailol solicita muchos
indios sirvientes. [LOS COMENDEROS piden china [criada], muchacho, ama, yanaconas [criados], labradores, ortelanos
y pongo, despenseros de los yndios]. Det Kongelige Bibliotek. Danmarks Nationalbibliotek.

El padre José de Acosta (1540-1600) en Procuranda Indorum Salute (1588) redacta
un extenso informe de como predicar el evangelio en las Indias en el que se erige como un
firme defensor de que los sacerdotes aprendan la lengua de las personas de los pueblos
originarios para asi poder prescindir de los intérpretes y evitar que pronuncien sus mas

intimos sentimientos, sobre todo en el momento de la confesion, por boca de persona ajena,

[...] y declarar cosas tan profundas por intérpretes, confiando los misterios de la salvacion a la fidelidad y
al lenguaje tosco de cualquier hombre bajo y vulgar, aunque con frecuencia, urgiendo la necesidad, se
hace; sin embargo, cualquiera ve, y la experiencia ensefia largamente, cuan inconveniente es y aun
pernicioso, y ocasionado a mala interpretacion, y a tomar una cosa por otra, ya sea porque el intérprete no
alcanza mas en su rudeza, ya porque se descuida en atender al que ensefia. ;Qué hara, pues, el que no
tiene el don de lenguas ni de interpretacion de palabras al verse necesitado a hablar barbaro con los
barbaros, no sabiendo €l hablar y no pudiendo callar? [...] La tercera parte del ministerio evangélico la
reclama para si la palabra de Dios, en la cual es preciso trabajar con gran esfuerzo e incansablemente. En
primer lugar, en adquirir algiin uso del lenguaje, por si mismo o al menos por un intérprete fiel, si se
pudiere haber. No ensefle muchas cosas o dificiles, sino pocas y esas repitiéndolas muchas veces, y asi les
mostrara los elementos de la palabra de Dios como a nifios, e imitando la industria del maestro Francisco
[Javier], les repetira en lengua vulgar y familiar a ellos los principales misterios de la fe y los
mandamientos de la ley cristiana; deshara claramente sus fabulas y bagatelas; usara de ejemplos y
comparaciones acomodados a ellos en cuanto sea posible, les hara preguntas de modo agradable (1954:
64). [...] Mas y con la penitencia qué haran? ;Usaran también intérprete para la confesion? [...] Y aunque
es recibido entre los te6logos que licitamente se hace y se recibe la confesion por intérprete (pp. 117-118)
[...] Por lo cual, con sabio consejo prohibieron les padres del Concilio Limense, recibir las confesiones de
los indios por medio de intérprete, afiadiendo una grave multa. El cual decreto, sin embargo, no pretende
impedir que los indios de su voluntad puedan confesarse por intérprete, sobre todo en caso de grave
enfermedad, y faltando sacerdote docto en la lengua indica, pues de esa manera se mira al menos como se
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puede por su salvacion, y sabemos haberlo hecho algunos religiosamente, y la misma razoén amonesta que
cuando el penitente desprecia todo ese perjuicio por su salvacion, no es razéon que el médico espiritual
tenga cuenta con ¢l (p. 193).

Las dos figuras representativas de los poderes que administraban el dia a dia de la
colonia espanola en el Virreinato del Peru durante la década de los setenta del siglo XVI eran,
por un lado, el padre José de Acosta en representacion del poder eclesidstico y, por otro, el
virrey Francisco de Toledo como enviado de la Corona y administrador a nivel politico,
social, econémico y religioso. Entre ambos existia confrontacion, fruto de las luchas entre
poderes externos e internos a ellos, pero coincidian en lo fundamental respecto a la

administracion espiritual, social, econdmica y lingliistica de los pueblos originarios.

Tanto del lado eclesidstico como del politico, Acosta y Toledo fueron elegidos por
ser conocedores de la realidad del dia a dia de los naturales, de su verdadera situacion
sociolingiiistica y socioecondmica. Colaboraron estrechamente para gestionar la
administracion espiritual, politica, econdmica, social y linglistica. El padre llega a Pert en
1572 y, un afo después, sus superiores ordenan la visita por el virreinato que dura
aproximadamente un afio. En este viaje conoce Cuzco, Arequipa, La Paz, Chuquisaca y las
minas de Potosi; aqui es donde conoci6 la realidad de los mitayos5. El virrey de Toledo, llevéd
a cabo la visita general del Virreinato entre 1570 y 1575. Durante su gobierno de once afos
aplico una serie de ordenanzas que reconfiguraron la sociedad colonial de aquel periodo. El
propoésito de estas reformas era que la Corona pudiese incrementar sus ingresos y poder
gobernar, de una manera ordenada, la compleja sociedad colonial que se estaba gestando
(Contreras et al. 2014: 93). La década de 1570 constituye una verdadera revolucion ya que la
profunda remodelacion —iniciada por Toledo, tanto a nivel politico coma econémico, social y
cultural de los pueblos originarios— adaptada a los intereses de la Corona, darian sus
resultados: un incremento de las arcas del Estado y el moldeamiento de la sociedad segun la
vision occidental de ver el mundo. La maquinaria burocratica, con Toledo al timén, removio
las bases del sistema colonial y permitié un control estatal mas estricto. Las leyes Toledanas
estuvieron vigentes durante un siglo y afectaron a problemas generados desde los inicios de la

conquista, como el de la perpetuidad de las encomiendas.

> El término mitayo procede de la palabra mita. En la época prehispanica era un servicio a la comunidad que las personas de
los pueblos originarios realizaban de forma voluntaria y sin salario. La Corona espailola aprovechd este recurso para explotar
las minas de Potosi (Ferreiro, 2016a: 434).
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3. El yanacona en el entramado econémico colonial: la encomienda.

La encomienda es una concesion para la explotacion de las nuevas tierras que el rey
concede a los primeros conquistadores en atencion a sus servicios y méritos en el
descubrimiento. Se le otorgaba un area territorial que incluia a las personas de los pueblos
originarios que estuviesen adscritas a ella. Estos eran conocidos como yanaconas, trabajaban
para el encomendero en tareas de agricultura, ganaderia, servicio doméstico y personal, a

cambio de su evangelizacion y proteccion.

El antropdlogo Manuel Maria Marzal examina las razones que justifican el régimen de
la encomienda entre las que destacan: a) los encomenderos tienen que velar por la doctrina
espiritual y por la defensa temporal de los 'indios' a cambio de los tributos que reciben de
ellos; b) la corona tiene que asegurar que haya espafioles que queden en el lugar y que
pueblen las provincias americanas; c) la corona tiene que premiar a todos los capitanes y
hombres beneméritos que en aquellas conquistas y pacificaciones le habian servido. En
definitiva, segin este autor, una encomienda es un derecho, concedido por merced real a los
beneficiarios de las Indias, para recibir y cobrar asi los tributos de los 'indios', que se les
encomendaran, por su vida y la de su heredero, conforme a la ley de sucesion, con cargo a
cuidar del bien de los 'indios' en lo espiritual y temporal, y de habitar y defender las
provincias donde fueran encomendados y hacer cumplir todo esto, homenaje o juramento

particular (Marzal, 1993: 169-170).

El oidor de la Real Audiencia de La Plata de los Charcas, Juan de Matienzo, redacta
una cronica titulada Gobierno del Peru (1910), una «especie de proyecto legislativo»
(Basandre, 1989: 194) donde describe y cataloga las funciones del yanacona en una
encomienda. Son definidos como personas que estan al servicio de los espafioles en sus
tierras, a diferencia de los nativos que se encuentran en las comunidades. Las diferentes tareas
que llevan a cabo son: a) cultivar la coca (1910: 48), b) trabajar en las minas de forma

permanente (1910: 88) y c) elaborar productos de primera necesidad (1910: 96).

La regulacion de las encomiendas procede de las Leyes Nuevas (1542), en ellas se

intentan marcar las lindes entre el poder civil y eclesiastico en lo que concierne al régimen
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econémico de tierras y gentes. La relacion entre ambos poderes unas veces, era de clara
colaboracion en la empresa colonial y otras, de intensa confrontacion, de ahi que la
historiadora de Charcas, Eugenia Bridikhina, las denomine como «relaciones de cooperacion
antagdénica» (2007: 73). Recordemos que la legitimacion religiosa en América desde la
conquista estd basada en el Requerimiento, que era a su vez, la base sobre la que se asentaba
esa relacion entre el poder civil y el poder religioso. La Corona espafiola no quiso permitir
que los conquistadores privados se hiciesen fuertes en América y de este modo, al morir
Francisco Pizarro y Diego de Almagro, también desaparecieron los mas importantes capitanes
de la conquista del imperio de los Incas. El rey aprovechd para dictar en 1542 las Leyes
Nuevas, que determinaron la creacion del virreinato del Pert y recortaron las atribuciones de
los conquistadores, con la finalidad de dar mayor autoridad al virrey —nombrado por la
Corona— y a su Real Audiencia. Durante un tiempo, los debates y las criticas al sistema de
las encomiendas, particularmente las del dominico Bartolomé de Las Casas y sus seguidores,
lograron influir en la politica real, que decidié asumir la defensa de los 'indios' y la nueva
legislacion es el ejemplo de ello. Se forjo una especie de alianza entre la Corona espaiola y
las 6rdenes religiosas promotoras de las principales corrientes favorables a los 'indios' para
acabar con el dominio de los conquistadores en América. Las 6rdenes religiosas tenian como
mision defender al 'indio' de los abusos cometidos por los conquistadores. En las
disposiciones reales se insiste en la caducidad de las encomiendas que duraria el tiempo de
vida del encomendero que la recibiese. Después de fallecido, pasaria a manos de la Corona,
pudiendo ser transmitida a otra persona o institucion. Los deberes y derechos de los
encomenderos quedan marcados definitivamente y de manera pormenorizada por la Corona.
El tributo que debia pagar el 'indio' fue el que caus6 mas controversias, ya que a partir de ese
momento seria la Corona la encargada de marcar una tasa, aunque con la aprobacion del
encomendero. Otro de los cambios destacables es que el rey, a través del corregidor,
someteria a los naturales al gobierno judicial y politico, es decir, que la autoridad sobre la

encomienda pasaria del encomendero al corregidor.

En 1544, el primer virrey nombrado por la Corona, Blasco Nuiez, llega a Peru para
aplicar las Leyes Nuevas. Los encomenderos lo recibieron con sucesivas rebeliones, como
protesta a estas nuevas disposiciones. En 1546 tiene lugar la batalla de Ifiaquito donde
Gonzalo Pizarro combate contra el ejército de la Corona y detiene al virrey Blasco de Nuiez
para, posteriormente, matarlo. Resultado de esta rebelion es el ajusticiamiento del virrey, la

Corona decide en 1547 colocar como presidente de la Real Audiencia de Charcas al padre
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Pedro de la Gasca, hombre con dotes negociadoras y simpatizante de Bartolomé de las Casas.
Su principal mision era la de someter a los encomenderos a las nuevas leyes. La estrategia del
padre consistiria en dividir a los encomenderos, prometiendo cambios en las nuevas leyes al
respecto de la encomienda (Contreras et al. 2014: 77). Las 6rdenes religiosas también juegan
un importante papel en esta lucha de poderes entre los encomenderos y la Corona, al intentar

convencer a los naturales de los beneficios que traerian las nuevas leyes.

Como resultado de las disputas, los tributos de las encomiendas quedaron de la
siguiente manera: la nueva tasacion la fijaria la Corona a través de aranceles elaborados
durante las visitas realizadas por 865 reparto de encomiendas fue presidida por el arzobispo
de Lima —recordemos que el poder religioso proponia los cargos y el civil los nombraba— y
los padres dominicos que destacaron por su participacion en la defensa de los naturales

(Contreras et al. 2014: 78-79).

La Corona toler6 e, incluso auspicid, proyectos utdpicos que los intelectuales
renacentistas pretendieron organizar para conseguir un mundo mejor, porque vieron en el
nuevo continente un laboratorio donde implantar y poner en marcha sus ideales de una
sociedad justa y bien organizada, a partir de los pueblos originarios, considerados inocentes y
puros, todavia no corrompidos como los pueblos europeos. La mayor parte de estos proyectos
indigenistas se desarrollaron en México. En el Peru se realizaron empresas como las llevadas
a cabo por los dominicos en Puno, que auspiciaron una red hospitalaria a la que adjudicaron
bienes y ganado. Con todo, estos experimentos sociales trajeron consigo pocos beneficios
pecuniarios para la Real Hacienda, por eso no hubo continuidad en estos proyectos (Contreras

et al. 2014: 76-77).

La idea de colaboracion entre poder temporal y poder espiritual, entre la monarquia
y la iglesia, se expres6 a través de la alegoria de las dos espadas o también de los dos
cuchillos, asociados con la idea de justicia. Se trataba de limitar las atribuciones del poder al
propiamente espiritual, justificando la posibilidad de intervencion legitima del poder temporal
en los asuntos eclesiasticos, como manifestacion de colaboracién que existié entre ambos
poderes (Bridikhina, 2007: 74). Las relaciones entre ambas instituciones en las Indias se
basaba en las concesiones papales del patronato, segin la bula Universalis Ecclesiae
Regiminis (1508) otorgada por el papa Julio II. El patronato debilit6 la acciéon de Roma sobre
la iglesia indiana e incrementd el absolutismo de la Corona hispana. El rey de Espafia se

convirtio en un vicario del papa en las Indias, y su jefe administrativo, quien se encargaba de
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la burocracia eclesiastica, de ahi que con el reinado de Felipe II el poder real absorbiera al
eclesiastico. La principal prerrogativa que el patronato daba a la Corona era la eleccion de los
obispos, presentados por el Consejo de Indias, elegidos por el rey y confirmados por el papa.
Un procedimiento casi similar se requeria para el nombramiento de los miembros de los
Cabildos eclesiasticos. Finalmente, las bulas y otros documentos pontificios tampoco eran
validos en América si no recibian el «pase regio» del supremo Consejo de Indias. El patronato
regio implicaba también que los monarcas espafioles o sus representantes en América podian

fijar, corregir y alterar los limites de las diocesis y parroquias (Bridikhina, 2007: 74).

4. El yanacona en el entramado politico y religioso.

Casi treinta afios después, las Leyes Nuevas se veran revitalizadas en el virreinato
del Pert por el virrey Francisco Alvarez de Toledo, el gran organizador de la nueva sociedad
colonial entre los afios 1570 y 1580. Fue uno de los pocos virreyes que gobernoé in situ ya que
fue enviado a la colonia para sofocar las revueltas de los encomenderos, reducir el poder de
las ordenes religiosas, gestionar las minas del Potosi y concluir una alianza entre la Corona y
los caciques de los pueblos originarios. Antes de legislar y decidir sobre los asuntos
coloniales, busco la manera de usar en beneficio propio y del gobierno del rey todo el
conocimiento acumulado por la poblacién nativa durante generaciones. De esta manera, con
el pretexto ideoldgico de combatir la idolatria, investigd, durante la «Visita general» (1570-
1575), la corrupcion que existia en los inicios de la colonia con el reparto de encomiendas.
Dan fe de estas gestiones el informe firmado por Alvaro Ruiz de Nabamuel por orden del
virrey, antes mencionado en la nota nimero 1. En ¢l se da cuenta de las disputas entre
conquistadores y gobernadores por ver quién es el agente legitimo para repartir encomiendas
de la provincia de Tucuman y de Santiago del Estero. Los personajes que intervienen son Juan
Nufiez de Prado, Francisco de Aguirre y Diego Pacheco (unos son gobernadores
conquistadores y otros son gobernadores nombrados por el rey, otros solo conquistadores).
Con este informe se demuestra que alli donde se conculca la autoridad del rey aparece

Francisco de Toledo para restituirla.

Cuando llega a Charcas, se encuentra con que las encomiendas no cambiaron su status
conforme a las nuevas leyes, sobre todo, porque los conquistadores seguian transmitiendo a

sus familiares derechos recibidos por ellos, vendian o cedian las personas de los pueblos
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originarios segun su criterio, obviando cualquier disposicion de las Leyes Nuevas, y la
Corona no recibia los tributos que le correspondia. Uno de los deberes del encomendero era
asegurar la transmision de la doctrina cristiana y esta mision era encargada a unos criados
'indios', es decir, a los yanaconas. En el extenso informe hecho por encargo del virrey de
Toledo entre los vecinos de Tucuméan para averiguar los excesos que cometian los
gobernadores en quitar y dar encomiendas —en septiembre de 1571— se recoge la rebelion
de Francisco de Aguirre en acatar las 6rdenes del nuevo virrey al respecto del nuevo
reglamento sobre la cesion de tierras e 'indios'. En medio de estas luchas politicas e incluso
bélicas, entre representantes de la Corona y los encomenderos, encontramos a un natural o
mestizo bilingiie que se encarga de adoctrinar al resto de las personas de los pueblos
originarios:

[...] la orden que los vezinos que tienen yndios en encomienda han tenido y tienen hasta aora en los doctrinar y

ensefiar en las cossas de nuestra sancta fee catolica, es que tienen yndios yanaconas ladinos en la lengua que estan

ynstruidos en la doctrina xristiana y mestizos los quales andan entre los yndios ensefiandosela y que estos se la
dizen cada dia dos vezes vna a la mafana e otra a la noche [...] (Levillier, 1920: 409).

Este fragmento se repite cuatro veces a lo largo de trece paginas, y lo que parece la
constatacion de un hecho, en realidad, es una denuncia de incumplimiento de la obligacion de
la transmision de la fe por parte de los encomenderos. Nos interesa destacar la intima relacion
que tienen las cuestiones econdmicas — tributacion— y las cuestiones de las divergencias
politicas entre los diferentes agentes de la Corona y de la Iglesia en el estudio de la
interpretacion colonial.

Gracias a los informes conocemos a los agentes que intervienen en el establecimiento de la
colonia espafiola en América: gobernadores, clérigos, frailes, encomenderos, Inquisicion,
yanaconas 'y mestizos. Abarcan todos los 6rdenes politicos y sociales: institucional, religioso,
econodmico. Los yanaconas son una figura fundamental en la aculturacion de la sociedad del
Peru. Como formaban parte del servicio, son los primeros en ser bilingilies, aunque segin una
carta que Francisco de Toledo envia a la Corona, los yanaconas, como intérpretes de los

padres, dejaban mucho que desear,

[...] s6lo un frayle dominico halle que tubiese la lengua de los yngas destos balles todos los mas tienen por lenguas
los yanaconas en quien se fian los clerigos que an menester contra lenguas algunas bezes entendiendo que no
ynterpretan fielmente lo que les dizen muestranles las oragiones en nuestro bulgar pero no se entiende que queden
con mas ynteligencia que los pajaros que muestran a hablar [...] (Levillier, 1921: 385).
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En esta carta datada de 1570 descubre lo que realmente lo apremia: la falta de
sacerdotes que conozcan la lengua «de los yngas» para ejercer su ministerio. Este documento
es una prueba mas de que son los agentes que estan in situ y que ven la realidad
sociolingiiistica, los que promueven la creacion de las Catedras de lengua y que incitan al rey
para que legisle a este respecto.

Al afio siguiente envia otra carta a la Corona informando de la gobernanza espiritual de su
jurisdiccion. En el documento, «Carta del Virrey Don Francisco de Toledo a S. M. acerca del
gobierno espiritual de las provincias del Peri», solicita al rey que ponga los medios
necesarios para fundar seminarios, tanto para los naturales como para los espafioles, y asi
aprenderian ambos la lengua del Otro, y de esta manera no seria necesario traer a los padres
de Espafia,
Conuernia asimismo que vuestra magestad de horden que se sefiale alguna preuenda o pinsion o en otra qualquier
manera para hazer los seminarios como vuestra magestad manda en sus ynstruciones y el santo concilio de trento
dispone para los naturales y espafioles y a donde clerigos deprendan la lengua de los yndios antes que salgan de alli
a las dotrinas porque el ministro sin lengua es cosa ynvtil y de poco fruto que lo mismo soy yo al yndio su lengua
que la mia sin la mia y porque destos seminarios como se a dicho saldrian ministros de la dotrina sin tanta costa

como traerlos de espaiia de mas de que estos mochachos que entran en estos seminarios con grandes lenguas porque
las deprenden en la leche y destos de fuerza a de auer clerigos y frailes [...] (Levillier, 1921: 523).

No sabemos si en esta solicitud de Toledo pesa mas el ahorro econdémico que
supondria la medida o la voluntad por difundir la fe catolica. La encomienda dio lugar a
muchos abusos por parte de los espafioles y junto con la mita simbolizaron la opresion
espafiola en América, ya que del primero se conseguia el tributo y del segundo procedia el
«quinto» de la produccion de plata que era para la Corona. Los abusos que dieron lugar estas
medidas, hicieron que la poblacion indigena huyese de sus aldeas de origen y de su
encomienda (Escobari, 2001: 23-24). Cuando el sistema de explotacion resultd insoportable
se produjeron numerosas rebeliones indigenas, entre las que destacan la liderada por Julian
Apaza Nina, mas conocido como Tupac Katari; la de José¢ Gabriel Condorcanqui, apodado
Tapac Amaru Il y la de Tapac Amaru I, ajusticiado por el virrey de Toledo en 1572 (Sala i
Vila, 1989: 10).

5. El yanacona entre las legislaciones civiles y religiosas

El yanacona, en su oficio como intérprete, también es el producto de la confluencia

de las politicas lingiiisticas de los poderes civiles y de las 6rdenes religiosas. La primera ley

171



que influye en la constitucion de esta nueva identidad es la Real Cédula® del 7 de junio de
1550 titulada «Al virrey del Peru, sobre lo que se escribe a los provinciales de las 6rdenes de
San Francisco, Santo Domingo y San Agustin de aquella tierra, para que se ensefie a los
'indios' la lengua castellana». De esta forma, se convirtié en el ayudante imprescindible de la
Iglesia en la transmision de la fe, como vimos en el documento de 1571 sobre la falta de
sacerdotes para realizarla. El legislador culmina este proceso con las Ordenanzas del virrey
Francisco Alvarez de Toledo de 1575 (Ferreiro, 2016b). Entre la Real cédula y las
Ordenanzas, promulgadas desde el ambito civil, habian pasado veinticinco afos y
demostraron que el yanaconaje habia sido una solucidn transitoria para gestionar los
problemas de comunicaciéon con las personas de los pueblos originarios. Pero la Iglesia
también habia legislado sobre como deberia ser esta comunicacién en los denominados
Concilios Limenses y en ellos destaca, una vez mas, la figura dinamizadora del padre José de

Acosta, quien abogaba por prescindir de mediadores intérpretes en la transmision de la fe.

El padre Acosta es el redactor de las actas del Tercer Concilio Limense, y como
hemos apuntado, ha sido una de las figuras mas ricas en la Historia de la catequizacion del
Pert. Tuvo contacto directo con el rey Felipe II y con el papa. Su vida estuvo marcada por las
continuas disputas con la autoridad: primero en Perti, de donde marcha después de enfrentarse
al virrey de Toledo y con el visitador Juan de la Plaza; y después, como representante de los

jesuitas sublevados contra Aquaviva en la quinta congregacion general que provoco su derrota

(Lisi, 1990: 68).

Su posicionamiento en relacion a la legitimidad de la conquista y utilizacion de la

violencia como arma para evangelizar, estuvo equidistante entre Bartolomé de las Casas y los

&gy rey. Nuestro visorrey de las provincias del Peru y presidente de la nuestra audiencia real que en ellas reside: como una
de las principales cosas que Nos deseamos para el bien de esa tierra, es la salvacion e instruccion y conversion a nuestra
santa fe catolica de los naturales de ella, y que también tomen nuestra policia y buenas costumbres; y asi tratando de los
medios que para este fin se podrian tener, ha parecido que uno de ellos y el mas principal, seria dar orden como a esas
gentes se les enseniase nuestra lengua castellana; porque sabida ésta con mas facilidad podrian ser doctrinados en las cosas
del santo evangelio, y conseguir todo lo demds que les conviene para su manera de vivir, y para que esto se comience a
poner en ejecucion, escribimos a los provinciales de las ordenes de Santo Domingo y San Francisco y Santo Agustin, que en
esa tierra residen, que provean como todos los religiosos de sus ordenes que en ella residen, procuren por todas las vias que
pudiesen, de enseriar a los dichos indios la dicha nuestra lengua castellana; vos por mi servicio les daréis mis cartas que con
ésta vos mando enviary de nuestra parte les hablaréis y encargaréis que con todo cuidado y diligencia entiendan en hacer y
cumplir lo que Nos les escribimos, y vos daréis en ello la orden que os pareciere para que esto se haga en todas las
provincias sujetas a esa audiencia; y avisarnos eis de lo que en ello se hace, y si os pareciere que esto serd bastante para
que los indios aprendan la lengua o si convendra hacer mds provision o proveer otras personas; y de qué se podrian pagar
los salarios de los que en esto entendieren; y si podrian contribuir los que de este beneficio gozasen para los gastos de las
personas que en ello entendieren; y por ser este negocio de tanta importancia como veis que es, vos encargo pongdis en ello
la diligencia y cuidado que de vos confiamos; que en ello seremos de vos muy servido. Hecha en la villa de Valladolid, a
siete dias del mes de junio de mil y quinientos y cincuenta afios. Maximiliano. La reina. Por mandado de su majestad, sus
altezas en su nombre, Juan de Samano. Que se enseiie a los indios la lengua castellana” (Enciso et al. 2005: 152)
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partidarios de la evangelizacion a través de la fuerza. Afirmaba que la guerra y la esclavitud
como formas de catequesis no fueron empleadas ni recomendadas nunca por la Iglesia. Segun
el padre, para la evangelizacion no era posible emplear el apostolado que aplicaron los
religiosos en las primeras épocas del cristianismo y que ¢l mismo aconsejaba para China; la
mayoria de los pueblos originarios de América vivia en un estado de barbarie total y se
resistia con salvajismo a la conversion. Para ello recomendaba también la aplicacion de
alguna coaccidén siempre que se respetasen ciertos limites. Tampoco convendria, segin él,
poner en duda la legitimidad de los titulos espafioles para conquistar y evangelizar las Indias,
porque, por un lado, era imposible devolver lo tomado a sus duefios legitimos y, por otro,
porque la labor de los reyes y principes espanoles era beneficiosa para el mantenimiento de la

fe que de otra manera se derrumbaria al poco tiempo de dejar el lugar (Lisi, 1990: 12).

El Tercer Concilio Limense (1582-1583), en el que tan activamente participo,
representd una tentativa de ordenamiento de las précticas pastorales, para que sirviese como
instrumento de pacificacion de conflictos generados por problemas de jurisdiccion civil y de
legitimacion de poder real en asuntos eclesidsticos. También supuso un esfuerzo en el sentido
de encaminar y perfilar las bases para una serie de politicas, especialmente en lo que se refiere
a las cuestiones de los pueblos originarios en la América hispanica. Adquiri6 caracter
suprarregional con la convocatoria de prelados de Nicaragua, Panamd, Popayan, Colombia,
Quito, Cuzco, La Plata y Tucuman, asi como la presencia de los obispos de Santiago de Chile
y de Asuncidn al inicio de los trabajos. Su objetivo fue instaurar una linea pastoral para
ordenar las practicas da catequizacion y recoger las experiencias de los cincuenta afios de
presencia en el lugar para intentar establecer las lineas claras de actuacion. Para este fin, el
Concilio elabord propuestas que siguieron algunas directrices del modelo peninsular de
ordenamiento en el ambito de las lenguas, sobre todo en la implantacidon y eleccion de una
Lengua general regional, como ya mencionamos. En este evento, se tomaron decisiones que
dejarian sin efecto algunas de las propuestas del Primer Concilio (1551-1552) como, por
ejemplo, la de crear dos republicas separadas: la de espafoles y la de naturales. Se aprovechd
para renovar la vigencia de algunas determinaciones del Segundo Concilio (1567-1568) que
destacaban la urgente necesidad de que el clero aprendiese las lenguas indigenas. La
Instruccion (1545-1549) —documento base de la accion misionera y referencia obligatoria en
todos los concilios— se preocupd de la redaccion de catecismos en lenguas indigenas,
decidiéndose por la uniformidad de criterios en lo que se refiere a la eleccion de las lenguas

(Alfaro, 2003: 43).
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La tarea de uniformizacién propuesta por el Tercer Concilio es una respuesta a la
diversificacion pastoral con consecuencias directas en la planificacion de la lengua. La
politica homogeneizante —una lengua, una version— exige tomar decisiones ante ese
conjunto de diversidades. De una manera enfatica, las disposiciones pedagogicas y
lingtiisticas del Tercer Concilio, recogidas por Francisco de Solano (1991), obligan, bajo pena
de excomunion «a todos los parrocos de indios que de aqui en mds usen el catecismo
autorizado con exclusion de cualquier otro y procuren instruir con ¢l a la feligresia que le ha
sido encomendaday, con la prohibicion «[...] que se haga otra traduccion en lengua cuzquense
o aymara [sic] de las oraciones y rudimentos de doctrina cristiana, asi como del catecismo
aparte de la version hecha y editada [...]». Ademas, en el documento obligan a los obispos que
«los que hablan una lengua diversa de las arriba mencionadas [generales] [...] provean que
este catecismo sea vertido en las restantes lenguas de sus didcesis por traductores idoneos y
piadosos y que la traduccion sea aprobada por el obispo sea adoptada sin discusion [...]»

(corchetes nuestros, Solano, 1991: 102).

El documento conciliar presenta una declaracion iniciadora destinada a sentar catedra

y a resolver la polémica sobre la lengua de catequizacion:

La finalidad fundamental de la instruccion cristiana y de la catequesis es la percepcion de la fe, pues
creemos con el corazdn para obtener justicia lo que confesamos con la boca para alcanzar salvacion. Por
ello, cada uno ha de ser instruido de manera que entienda: el espafiol en espaifiol; el indio en su lengua. De
lo contrario por mas que se bendiga su espiritu no obtendra provecho [...]. Por tanto, no se obligue a
ningtn indio a aprender las oraciones o el catecismo en latin porque basta y es mucho mejor que lo diga
en su idioma; y si alguno quisiere, podra agregar también en espailol, que ya dominan muchos de ellos
(Solano, 1991: 103).

No obstante, se mantendra el debate sobre la posibilidad de traducir el ideario
cristiano a las lenguas «pobres», dado que la penetracion continua y la administracion
colonial encuentran en las provincias mas distantes la situacion de variedad y fragmentacion
agravada por la pérdida de la Lengua general. En una Real cédula de 1596, el monarca
espaiol Felipe II ordena a la Audiencia de Charcas que ensefie espafiol a los 'indios',

empleando como maestros a los sacristanes disponibles en las parroquias,

[...] ¥ que aunque estan fundadas catedras donde sean ensefiados los sacerdotes que hubieren de doctrinar
a los indios, no es remedio bastante por ser grande la variedad de las lenguas; y que lo seria introducir la
castellana como mas comun y capaz, os mando que con la mejor orden que se pudiere y que a los indios
sea de menos molestia y sin costa suya, hagais poner maestros para los que voluntariamente quisieren
aprender la lengua castellana, que esto parece podrian hacer bien los sacristanes, asi como en estos reinos
en las aldeas ensefian a leer y escribir y la doctrina [...] (Enciso et al. 2005: 588).
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La redaccion de discursos eclesidsticos en las lenguas de los pueblos originarios
para dar cuenta de las traducciones, guardando los principios de esta retorica, es considerada
una tarea dificil. Asi lo atestigua la gramatica de la lengua quechua del dominico Fray
Domingo de Santo Tomas, al indicar que la traduccion «se hizo con no pequefio trabajo, por
la mucha dificultad que ay en declarar cosas tan dificiles y desusadas a los Indios» (Alfaro,
2001: 45).

Los vaivenes legislativos culminan con la instauracion de las primeras Catedras de
Lengua general en el afio 1580, al principio del reinado de Felipe II. En el virreinato del Peru
se eligio el quechua, que se empez6 a ensenar en la Universidad de San Marcos de Lima. Se
pretendia formar a los sacerdotes de las diferentes 6rdenes religiosas en esta Lengua general
para que pudiesen evangelizar e impartir los sacramentos de forma directa a la poblacion

autoctona, y de esta manera prescindir de intermediarios como el paraintérprete yanacona.

6. Conclusiones

Recapitulamos para explicar el proceso de hibridacion de los yanaconas y el
yanaconaje, institucion que proporciona al hacendado mano de obra barata. Son servidores
perpetuos consagrados al servicio de un amo (Laviana, 1983: 677), sea este una corporacion o
una persona particular, y la mayoria de ellos son mitayos que huyen de sus obligaciones. El
proceso normal por el que un ‘indio’ se convierte en yanacona es el siguiente: el terrateniente,
encomendero, acoge o captura a un indigena huido de las mitas, le entrega una pequeia
extension de malas tierras y le ofrece su proteccion; a cambio el ‘indio’ debe trabajar las
tierras del encomendero y realizar labores de servicio en su domicilio. Se convierte asi, en un
asistente perpetuo en un mundo en el que solo impera la voluntad del encomendero. Esta
servidumbre llegaba en La Plata de los Charcas al extremo de que se vinculaba a los 'indios'
con su familia a la labranza de una hacienda y se transferia a terceros poseedores junto con la
propiedad. En fin, a la clasificacion de los tres tipos de yanaconas que realizaba Juan de
Matienzo, a mediados del siglo X VI, habria que afiadir el cuarto representado por el yanacona
paraintérprete que a su vez realiza interpretaciones diferentes segun esté al servicio de las

ordenes religiosas o del encomendero.

Aun reconociendo que existe una relacion jerarquizada del tipo
dominante/dominado, entre los poderes coloniales y la figura del yanacona paraintérprete, lo

cierto es que los aparatos ideologicos europeos de la época supieron adaptarse a las

175



condiciones socioculturales de los lugares en los que se instalaron y utilizaron todos los
recursos de la época prehispanica que consideraron vélidos, 1éase el propio yanacona o la

mita.
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PASADO Y PRESENTE DE LA SEMANA SANTA EN LAS FUNDACIONES
DOMINICAS DE OAXACA: DE LOS MURALES DE SAN JUAN TEITIPAC A LOS

ANGELES DE SANTO DOMINGO YANHUITLAN!

Maria Diéguez Melo
Observatorio Iberoamericano de Arquitectura Religiosa Contemporéanea A.C.

diequezmelo@gmail.com

RESUMEN

Este texto tiene como protagonistas dos edificios novohispanos fundados en el siglo XVI, los conventos de San
Juan Bautista Teitipac y de Santo Domingo Yanhuitlan establecidos en la zona sureste de México. Ambos casos presentan un
patrimonio artistico relacionado con la Semana Santa que da cuenta de la vivencia de la Semana Santa en la Nueva Espafia a
través de los murales de la porteria del convento de Teitipac o las esculturas de angeles pasionarios de Yanhuitlan.

PALABRAS CLAVE: Orden de predicadores. Semana Santa. México. Yanhuitlan. Teitipac.

ABSTRACT

This text has as protagonists two novohispanic buildings founded in the 16th century, the convents of San John
Baptist Teitipac and Saint Domingo Yanhuitlan, established in the south-east of Mexico. Both cases present an artistic
heritage related to the Holy Week that realizes the experience of Easter in New Spain through the murals of the convent of
Teitipac and sculptures of passionary angels from Yanhuitlan.

KEYWORDS: Dominican foundations. Holy Week. México. Yanhuitlan. Teitipac.

1. Introduccidn

Tras la llegada de la Orden de Predicadores al puerto de San Juan de UlGa el 23 de
junio de 1526, los dominicos se asientan primero en la Ciudad de México desde la cual
inician en 1528 su expansion evangelizadora hacia distintos territorios gracias a la fundacién
de visitadas, centros de formacion, colegios y conventos. Dentro de este proceso misionero, la
celebracion de la Semana Santa en la Nueva Espafia y las representaciones artisticas asociadas

a la misma son una de las primeras expresiones que llega a territorio mesoamericano, no solo

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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de la mano de los dominicos sino también de las deméas ordenes religiosas, especialmente los
franciscanos que continuaron en territorio americano sus fundaciones de cofradias de la Santa
Vera Cruz. En relacion con la muerte y sus expresiones artisticas y religiosas, esta
introduccion de un nuevo sistema de creencias supone pasar de las imagenes de
Mictlantecuhtli, sefior del inframundo, y su dualidad femenina, Mictecacihuatl, la sefiora de la
muerte, hacia un nuevo sistema religioso fruto de una conquista espiritual protagonizada por
la llegada del cristianismo, mediante el cual se transforma la dualidad mesoamericana
muerte/vida, en la cual tenia una importancia fundamental la circunstancia en que se producia
el deceso para determinar el destino del alma humana, en una idea moralizante de la muerte
relacionada con la tradicion europea. Esta transformacion dio lugar a un sincretismo todavia
visible en la Semana Santa mexicana debido a la pervivencia de expresiones prehispanicas
gue se unen a una profunda religiosidad popular heredera de la evangelizacion de las primeras

ordenes religiosas.

Gracias a los textos de fray Agustin Davila Padilla, que a finales del siglo XVI
describe las celebraciones que en la Ciudad de México tenian lugar en los dias santos,
tenemos un notable testimonio de la vivencia de la celebracion de la Pasion en la Orden de
Predicadores durante sus primeros afios de presencia en territorio novohispano, dando cuenta
especialmente de las dramatizaciones realizadas en torno a los pasajes del Calvario y la
representacion de la pasion y muerte de Cristo a través de procesiones vinculadas a las
cofradias del Descendimiento, la Virgen de la Soledad o el Santo Sepulcro existentes en la

provincia de Santiago de México ya en la segunda mitad del siglo X V1.

En el presente texto se analizardn dos casos particulares ubicados en la region
oaxaquefia, zona del sureste mexicano que formaba parte de las llamadas “nacion mixteca” y
“nacion zapoteca”, regiones encargadas a los frailes dominicos tras el reparto del territorio
mexicano que las tres primeras 6rdenes realizan a su llegada a la Nueva Espafia. En este
territorio el mestizaje con las tradiciones locales a través del cacicazgo y las encomiendas
supone la inculturacion de las practicas religiosas vinculadas a la Semana Santa, hecho que
nos ha dejado ejemplos tan relevantes como los murales de la porteria del convento de San
Juan Bautista Teitipac, una expresion clara de las procesiones que organizaban las cofradias
coloniales vinculadas a la orden dominica, o los angeles pasionarios ahora conservados en el
museo del exconvento de Santo Domingo Yanhuitlan, excelentes tallas estofadas y

policromadas del siglo XVIII a través de las cuales nos acercaremos a las relaciones entre el
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arte, la ritualidad y la configuracion urbana y arquitectonica, asi como el sistema de
mayordomias de la época novohispana y su pervivencia en la actualidad gracias a la

adaptacion de los rituales de la cofradia del Santo Entierro.

2. La Orden de Predicadores en Oaxaca: llegada y establecimiento

Tras la caida de los mexicas en 1521, la conquista del territorio novohispano se apoyd
en la evangelizacion de las 6rdenes mendicantes como un medio de conquista espiritual que
asegurase unos territorios altamente inestables. Después de la llegada de los primeros
franciscanos en 1523 y la misién encabezada por fray Martin de Valencia en 1524, los
dominicos son la segunda orden religiosa en llegar a territorio mexicano. Su arribo al puerto
de San Juan de Ulua tiene lugar el 23 de junio de 1526 en una expedicidn encabezada por fray
Tomas de Ortiz, el cual tuvo que regresar a Espafia nada mas alcanzar las costas mexicanas.
Del grupo restante solamente sobrevivieron tres religiosos por lo cual fray Domingo de
Betanzos (1480-1549), que se habia formado en Salamanca estudiando artes y derecho y era
partidario una vida mas ascética y contemplativa siguiendo la linea reformada y las
ensefianzas de fray Juan de Hurtado, se convierte en el responsable de la expedicion como
vicario de los dominicos en las Indias tras la muerte de fray Alvaro de Cordoba en 1521.
Junto a él, el diacono fray Gonzalo Lucero, uno de los dominicos que se encargarian a partir
de 1536 de la evangelizacion de las regiones mixtecas y zapotecas, y el novicio fray Vicente
de las Casas se trasladan desde la costa veracruzana a la Ciudad de México para iniciar la
fundacion de la orden en territorio mexicano, asentdndose la casa de santo Domingo en

Meéxico en 1526 en los predios de la Inquisicion.

La orientacidn de Betanzos hacia una vida contemplativa centrada en el rezo del oficio
divino y el estudio teoldgico condiciond los dos primeros afios de la actividad de la orden en
territorio mexicano aunque poco podran haber realizado tres religiosos en un territorio tan
vasto. A pesar de estas limitaciones, se funda en 1527 la primera casa de atencion a los
naturales: la vicaria y eremitorio de Santa Maria Magdalena Tepetlaoxtoc, ubicados en un
sefiorio chichimeca y acolhua que se antojaba un punto estratégico del camino trazado entre
Veracruz y México. De hecho, estos tres primeros frailes llegaron a esta poblacién sobre el 22
de julio en su camino hacia la capital y en ella se desarroll6 la primera tentativa de

aprendizaje de lenguas y evangelizacion apoyada en libros, pintura y musica siguiendo un
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doble proceso de aculturacion y endoculturacion que mas tarde se extenderia a otras

regiones®.

La llegada de fray Vicente de Santa Maria con un grupo de veinticuatro predicadores
en 1528 supone la expansion de la actividad misional iniciando un proyecto evangelizador
que abarcaba el centro y sur de México, el cual culmina con la creacion de la Provincia de
Santiago de México en 1532 gracias a la autorizacion del general de la Orden y del papa
Clemente VII a traves de la bula Pastoralis Oficci. Con el fin de ensefiar el evangelio a los
naturales y siguiendo la concesion de estas tierras a los Reyes Catolicos y sus descendientes
en las bulas Inter Catera de mayo de 1493 y Dudum Siquidem del 25 de septiembre del
mismo afio promulgadas por el papa Alejandro VI, los dominicos se embarcan en un camino
de evangelizacion que buscaba extender el cristianismo y erradicar la idolatria identificada
con los cultos prehispanicos, abriéndose con este fin un camino de conquista espiritual que
abarco todas las estructuras politicas, econémicas y religiosas del nuevo territorio. Siguiendo
el espiritu de la bula Alias Felicis® (1521) la conquista espiritual del territorio de la Nueva
Espafia y las labores inquisitoriales podian llevarse a cabo por miembros de las 6rdenes
religiosas, la orden dominica inicia a partir de 1528 la expansién primero en Oaxtepec (1528)

y més tarde en Chimalhuacan, Chalco y Coyoacéan.

Como consecuencia de la division del territorio de la Nueva Espafia entre
franciscanos, dominicos y agustinos, las tres primeras 6rdenes que llegan entre 1523 y 1532,
la orden de predicadores se extienden por el sureste, constituyendo tres territorios en su
provincia de Santiago que denominaron “nacién mexicana”, correspondiente con la zona del
valle de México y parte del estado de Puebla, “nacion mixteca”, que comprendia la zona sur
del estado de Puebla y parte de Oaxaca, y “nacion zapoteca” circunscrita al resto del estado

oaxaquefio. Teniendo en cuenta la diversidad lingiistica de estos territorios y atendiendo a la

2 Este eremitorio se convertiria en 1535 en casa de recoleccién decorada con pinturas murales del siglo XVI realizadas por
tlacuilos, ya que en época prehispanica Tepetlaoxtoc fue un centro productor de cddices. Estas pinturas se realizan en grisalla
con programas alusivos a la pasion de Cristo y la vida eremitica, destacando las referencias existentes a san Juan Bautista. El
caracter ascético de Betanzos, devoto de la Magdalena, influyd para que impulsada este tipo de fundaciones tanto en
Tepetlaoxtoc como en Caxcantla poniendo en relacion la vida ascética y la actividad evangélica que proponia para la orden
en este momento. En estos eremitorios también se toma la imagen del ciervo como imagen del alma humana que aspira al
encuentro con Cristo, tal y como sefiala el Salmo 42.

® La bula Alias Felicis, junto a la promulgada en 1522 Exponi Nobis, permitia al clero regular realizar casi todas las funciones
episcopales en ausencia de los obispos o por razones de lejania por lo cual los religiosos franciscanos y dominicos actuaron
como jueces eclesiasticos, ademas de encargarse de labores inquisitoriales hasta el establecimiento del Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion en la Nueva Espafia por orden de Felipe Il en 1569, siendo el primer inquisidor general en estos
territorios Pedro Moya de Contreras. En relacién al castigo de idolatrias Teitipac es un ejemplo de la labor de los dominicos
en este ambito por los procesos que éstos abrieron en la década de 1560 de los cuales da cuenta una cronica de Burgoa que
indica como el prior del convento, fray Domingo Grixelmo, organiza un auto de fe para adoctrinar a la comunidad que estaba
recuperando practicas idolatricas, atando a dos indigenas a unos postes con el resultado de la muerte de uno de ellos al arder
la lefia que estaba a sus pies (BURGOA: ff. 238 v. a 246 r.).
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prohibicion de predicar sin conocimientos de teologia y del idioma de los naturales, segin una
bula de Pio V, los dominicos no sélo fundan conventos y estudios de Santo Domino en
México, Puebla y Oaxaca, asi como los colegios de San Luis en Puebla y Portacoeli en
México sino que cobran importancia los centros de aprendizaje de lenguas fundados en los
poblados de indios en los cuales se inicia un estudio filoldgico por equivalencias elaborando
vocabularios y catecismos. Si la llegada de fray Vicente de Santa Maria impulsa la
evangelizacion de los naturales con la fundacion del convento de Oaxtepec, lugar que desde
1528 se convierte en centro de estudio de lengua ndhuatl, la expansién hacia el sur hace que
sea necesario fundar otros estudios de lenguas que atendieran el aprendizaje de mixteco y
zapoteco, mismos que se establecen en Yanhuitlan y Antequera en 1529.

La llegada de la Orden de Predicadores a la region oaxaquefia va de la mano de la
conquista militar de este territorio realizada por Francisco de Orozco en 1521, una conquista
relativamente sencilla en comparacién con los férreos enfrentamientos protagonizados con los
mexicas en la zona del Valle de México. En el caso de esta zona del sureste mexicano, gran
parte de la misma quedd en manos de Hernan Cortés por su nombramiento por parte del rey
como primer marques del Valle en 1529. La complejidad de la region oaxaquefia en su
geografia, ramas linguisticas y establecimientos politicos oblig6 a la orden a realizar un
proceso de inculturacién importante, estableciéndose en los principales sefiorios mixtecos y

zapotecos que jalonaban la ruta comercial hasta el itsmo de Tehuantepec.

La evangelizacién de Oaxaca se inicia en 1528 por fray Gonzalo Lucero y fray
Bernardino de Minaya provenientes del convento capitalino, aceptdndose en 1551 la ereccion
del convento de santo Domingo de la Villa de Antequera, hoy Oaxaca, siendo fundado por
Fray Bernardo de Albuquerque, como prior, y Francisco Mayorga, Francisco Marin, Alonso
de Santiago, Pedro Garcia, Fernando Méndez, Pedro de Hinojosa, Juan de Cdérdoba, Juan de
Alcézar, Bernardo Gémez, Francisco de Loaiza, Luis Regino, Francisco Murguia y Pedro
Rios como comunidad. La intensa actividad en la zona, con mas de 50 fundaciones a finales
del siglo XVI motivé la formacion de la Provincia dominica de San Hipélito* con sede en la
Villa de la Nueva Antequera, asi Illamada en honor al oidor real Nufio de Guzméan que era
natural de esta localidad. Dicha provincia tenia cinco prioratos (Santo Domingo de Oaxaca,

Santiago de Chilapan, San Pedro de Tehuantepec, Santo Domingo de Yanhuitlan y la

4 Junto a esta provincia en los nuevos territorios se dispusieron las siguientes: la provincia de Santiago de México en 1532,
La de San Juan Bautista de Pert en 1536, la de San Vicente de Chiapas y Guatemala y finalmente la sefialada de San Hipolito
Martir de Oaxaca en 1592.

183



Asuncion de Tlaxiaco) junto a treinta vicarias, entre las que destacan San Pablo de Etla,
Zaachila, Santa Ana Zegache, Ocotlan y Teitipac en la zona de los Valles Centrales; Choapan,
Jalapa y Tequisistlan en la sierra y Nochisltan o Achintla en la Mixteca, llegando asi hasta la
mayoria de las regiones de Oaxaca. Finalmente en esta provincia se fundé también uno de los
estudios novohispanos que, junto a los de la Ciudad de México y Puebla, seguia el modelo de
los conventos de San Esteban de Salamanca y San Gregorio de Valladolid como lugares de
formacion teologica, siendo fray Fernando Méndez lector en teologia del convento de Oaxaca
en 1547 y existiendo un lector en artes en el convento oaxaquefio en 1556, lo cual atestigua la

importancia de la formacién y el estudio de lenguas en las fundaciones dominicas.

3. La Semana Santa como expresion evangelizadora en el México colonial

Siguiendo el tropo Quem quaeritis in sepulcro, parte del introito de la misa Pascual, el
drama litdrgico se extendié como una experiencia asociada a la vivencia de los misterios algo
que resulté de especial utilidad para la evangelizacion de los territorios novohispanos
integrando la liturgia procesional y el teatro de naturales como partes fundamentales de los
procesos de trasmision de la religion catélica. Para los dominicos, este tipo de expresiones
evangelizadoras suponen uno de los recursos mas utilizados para la conquista espiritual
debido a su capacidad didactica, hecho refrendado por la aparicion de distintos titulos
teatrales manuscritos que circularon en los primeros afios a lo largo de la Nueva Espafia con
traducciones a las lenguas vernaculas, como sucede con la version nahuatl del “Auto llamado

Lucero de Nuestra Salvacion de Ausias Izquierdo Zebrero™.

Junto a esta teatralidad del misterio, la imagen revela una intencion catequética
importante que se ve reflejada en las procesiones, los desenclavos y el drama pasionario, tal y
como recoge fray Toribio de Benavente, Motolinica, en su obra Historia de los indios de la
Nueva Espafia (1541). Asi, las devociones paralitirgicas y el desarrollo de un drama sacro en
torno a la Pasién de Cristo se desarrollan de una forma generalizada en las fundaciones no
solo dominicas sino también franciscanas, imprimiendo un caracter particular a las cofradias y
devociones conocidas gracias a las cronicas de fray Bartolomé de la Casas y fray Agustin
Davila Padilla, llegando a reconocer éste tltimo el alto componente pedagdgico de estos ritos
representados. Precisamente es este dominico, que llegd a ser prior del convento poblano y

maés tarde arzobispo de Santo Domino, el que nos ofrece la cronica mas completa de la
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celebracion de la Semana Santa en la Nueva Espafia durante el siglo XVI, recogida en su
Historia de la fundacion y discurso de la provincia de Santiago de México, publicada por
primera vez en 1596. En ella da cuenta de la labor apostolica de la orden de predicadores en la
Nueva Espafia aportando gran cantidad de datos historicos y culturales sobre la vida de la
colonia en sus primeros decenios, recogiendo, por ejemplo, la existencia de cofradias de la
Soledad, el Descendimiento, el Santo Sepulcro y el Cristo de la Penitencia. Ademaés de la
proliferacion de cofradias, en su texto describe con gran detalle la primera procesion de la
cofradia del Descendimiento y del Santo Entierro de la Ciudad de México, fundada en 1582,
relatando de una forma minuciosa las celebraciones del Viernes Santo en la iglesia madre de
la orden en la Ciudad de México, en la cual se utilizaban esculturas articuladas para aumentar
el caracter didactico-teatral de la ceremonia celebrada en el presbiterio del templo,
expresiones que continuaron también en el México independiente como relata Frances
Erskine Inglis refiriéndose a Coyoacan (ROBIN y AVILA: 333).

En esta crénica y la relaciéon del ceremonial junto a datos practicos como las medidas
del estrado sobre el que se montaba el calvario permiten reconstruir la celebracion del Viernes
Santo en todo el ambito de influencia dominica dando cuenta de un ritual que no ha cambiado
sustancialmente hasta nuestros dias presentando desenclavos, procesiones de penitencia, De
hecho, la preparacion del Calvario y las imagenes para la representacion de la crucifixién, el
sermon de las siete palabras, el descendimiento, la presentacion del cuerpo de Cristo a su
madre, la procesion del Santo Entierro, la ceremonia del enterramiento de Cristo, la
representacion del pésame a la Virgen, la Vigilia Pascual y la procesion de la Resurreccion
son los puntos fundamentales de una tradicion viva a dia de hoy en las regiones mexicanas
evangelizadas por la orden de predicadores, una tradicion que ha creado y desarrollado un rico
patrimonio mueble conservado especialmente en la region oaxaquefia, tal y como vemos en
los antiguos asentamientos dominicos de San Juan Bautista Teitipac y Santo Domingo

Yanhuitlan.

4. La celebracion de la Semana Santa en época colonial: los murales de San Juan

Teitipac

Uno de los mejores ejemplos visuales para comprender el desarrollo de las procesiones

de la Semana Santa en las fundaciones dominicas de la Nueva Espafia son los murales del
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antiguo convento de San Juan Bautista Teitipac, localidad zapoteca ubicada en la region
oaxaquefia de los Valles Centrales dentro del actual distrito de Tlacolula que dista de la
capital estatal aproximadamente 30 kilometros. En el momento de la llegada de la Orden de
Predicadores, este asentamiento era cabecera de un sefiorio fundado en torno al afio 1100 que
recibia el nombre de Teicticpac, nombre de raiz ndhuatl que significa “encima de la piedra”,
aungue en su fundacion zapoteca se conocia este lugar como Zetobaa, expresion que significa
“otro sepulcro 0 lugar de entierros”, una denominacion que lo distinguia de los sitios de Mitla,
asiento relacionado con los muertos y el Mictlan cuyos enterramientos estaban dedicados a
los reyes. También recibia el nombre de Quehuiquijezaaé referido a un “palacio de piedra”
por el lugar de su edificacion, indicando igualmente una “catedra de ensefianza” por las
instrucciones que daban los sacerdotes en este lugar debido a que en época prehispanica este
asentamiento se relacionaba con los ritos funerarios por lo que se convirtié en una residencia
sacerdotal por indicativo de Cosijoeza, sefior de Teozapotlan que dispusieron que este lugar
fuera enterramiento de nobles, tal y como sefiala Burgoa en su Geografica Descripcion al
afirmar que “dos puertas tenia la eternidad, una para los reyes, que era Mita, y otra para los

sefiores de sangre no real, que era Teitipac” (BURGOA: 64-65).

En el inicio de la colonia, Teitipac se convirtié en uno de los cacicazgos coloniales del
valle de Oaxaca, una region que por su alta presencia indigena permitié la pervivencia de
costumbres prehispanicas muy arraigadas que se transformaron durante los tres siglos de
dominio hispano gracias a la existencia en esta region grandes cacicazgos como los de
Cuilapan o Etla que transforman su hegemonia del periodo posclasico en un papel relevante
dentro de la dominacién espafiola al configurarse como elementos de control de territorio al
servicio de los intereses politicos y econdmicos espafioles ya que la mayoria de los caciques
zapotecas y mixtecas asumieron la conquista de Francisco de Orozco en 1521, lo cual se
transformé en una serie de donaciones de tierra que reconocieran la conquista pacifica. En el
caso de Teitipac, su conquista corre a cargo de Juan Esteban Colmenero en 1521 aunque los
establecimientos de espafioles suceden una década mas tarde, otorgandose la encomienda de
este territorio a su conquistador y a Garcia de Llerena. Sin embargo, el control politico de este
territorio pas6é al marquesado del Valle perteneciente a Hernan Cortés por concesion real
desde 1529, limitando Cortés sus encomiendas a cinco pueblos, siendo Teitipac uno de ellos,
junto a Tlalixtac, Coyotepec, Ocotlan y Tlacochauaya, estando vigente su encomienda hasta
1579 como un reconocimiento de la élite nativa que ayuda a la incipiente administracién

colonial tanto en el aspecto tributario como en el evangelizador, unos reconocimientos que en
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la forma de cacicazgos se consideraron un patrimonio transmisible como herencia a la forma

del mayorazgo hispano.

La Orden de Predicadores, continuando sus fundaciones a lo largo de las rutas
comerciales y de conquista realizadas principalmente entre 1548 y 1558, se establece en
Teitipac en torno a 1551, cinco afios mas tarde de su establecimiento en Etla y Cuilapan,
construyendo un modesto asentamiento que pretende luchar contra la idolatria expresada en
este espacio de enterramiento prehispanico. Este primer sitio es renovado al solicitar al
Capitulo General de 1555 la fundacién de esta casa junto a otros ocho conventos en la nacion
zapoteca como Achiutla o Tonal4, siendo San Juan Bautista Teitipac la vigésimo primera
fundacion de esta provincia dominica, misma que se elige como residencia permanente de los
dominicos por lo cual se asignan a la fundacion de Teitipac a fray Juan de Mata como vicario,
los frailes Domingo Griguelmo o Grixelmo y Juan de Granada y el lego fray Pedro de Santa,
llegando en 1570 a esta casa fray Juan de Cdrdoba tras renunciar a su provincialato. Un signo
de la importancia que tuvo esta fundacion aparece recogido en la Relacion del obispado de
Antequera fechada en 1570 que indica que Teitipac era una de las casas principales de la
orden dominica en la region oaxaquefia, dependiendo de ella localidades importantes como
Tlacolula, Teotilan, Macuilxéchitl y Tlacochahuaya, ademas de estar bajo su jurisdiccion
eclesiastica las parroquias de San Sebastian Teitipac, Santa Maria Magdalena Teitipac, Santa
Cecilia Jalieza, San Marcos Tlapazola, San Bartolomé Quialana, Santo Domingo Jalieza,
Santa Maria Guelacé, San Lucas Quiavini, Santa Cruz Papalutla, San Jacinto y las haciendas

de Santa Rosa Buenavista y San Antonio Buenavista.

Fruto de la importancia que adquiere esta fundacion, en la segunda mitad del siglo
XVI se construye un nuevo templo a una distancia no mayor de un kiloémetro del anterior cuya
construccidn se supone a cargo de fray Antonio de la Serna que llega a Teitipac en 1556 tras
trabajar en las fundaciones mixtecas de Yanhuitlan, Coixtlahuaca y Teposcolula con el
dominico Francisco Marin®. Segtn el relato que hace Burgoa en su Geografica Descripcion,
en este sefiorio de caciques en el que abundaban sepulcros y existia un palacio sobre la pefia,
“luego que entraron nuestros religiosos a doctrinarlos, trataron de hazer un sumptuoso templo
y convento de canteria, y de darles ornamentos muy lucidos para el culto divino [...]

Prosiguiose la iglesia, par boveda hasta cerca de la cornisa, el Convento de dormitorios y

® La presencia en esta casa del lego fray Miguel de Zamora en 1559 también apunta una participacion del mismo en la
arquitectura del primer templo ya que este fraile participé mas tarde en las obras del convento dominico de la capital por lo
cual se afirman sus conocimientos de arquitectura e ingenieria.
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celdas, son extremados, las oficina baxas, todas boveda” (BURGOA: 245). Resultado de esta
labor edilicia es la actual iglesia de una nave jalonada por cinco retablos, rodeada por capillas
posas y un convento organizado en torno a un claustro decorado por pintura mural en varias
de sus estancias como por ejemplo el muro oeste del refectorio, que presenta un mural de la
Gltima cena®, decoraciones arquitectdnicas en vanos o molduras y los murales presentes en la
porteria que se abre al sur de la iglesia con un arco de medio punto realizado en piedra con
remate superior en mamposteria y ladrillo que dibujan una cornisa y hornacina en la parte
superior. Dicha porteria es un pequefio y profundo espacio rectangular cubierto por boveda de
cafion, muy similar en su ubicacion, estructura y dimensiones a la capilla abierta del convento
agustino de Zacualpan de Amilpas, que, al igual que el caso morelense, fue utilizado como
capilla abierta, conteniendo pinturas referentes a la Semana Santa en sus muros norte y sur
junto a decoraciones relativas a la orden en el muro oriente, pinturas que han sido intervenidas
ya que el muro norte de la porteria estaba encalado’ y cubierto por un velo salino que
obligaba a recuperar la imagen con avanzadas técnicas de restauracién en un proyecto que
estuvo a cargo de la restauradora Paola D’Rugama, abarcando también la actuacion en la
arquitectura y espacios conventuales gracias a un convenio de colaboracion firmado en 2009
entre la Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional para el Desarrollo, el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, los gobiernos estatales y locales, la archididcesis de
Antequera-Oaxaca y la Fundacion Alfredo Harp Held por el cual se establecia una escuela-
taller que comenzo a funcionar en una primera etapa de dos afios de trabajos en el exconvento

de San Juan Teitipac.

El programa iconogréafico presente en la porteria de San Juan Bautista Teitipac se
divide en dos ciclos relacionados con cofradias presentes en la localidad, la cofradia del Santo
Rosario y la cofradia del Santo Entierro, decoraciones que tiene su punto de partida en el
testero de la capilla en el que se abre en su parte inferior un vano de medio punto que actla
como puerta de entrada al claustro conventual. Gracias a la organizacion del archivo
parroquial realizado en 2006 por la Fundacion ADABI (Apoyo al Desarrollo de archivo y
Bibliotecas de México, A.C.), han salido a la luz los datos de actas, cofradias, inventario y

padrones que, junto a la seccion sacramental, arrojan gran informacion relativa a la vida

® El mural relativo a la Gltima cena del refectorio de San Juan Teitipac sélo ha sido intervenido para conservar la pintura'y no
se han realizado labores mas amplias de restauracion. El Laboratorio de Diagndstico de Obras de Arte del Instituto de
Investigaciones Estéticas de la UNAM propone una intervencidn profunda a partir de los registros de fotografia infrarroja que
se realizaron en 2009.

" Los cambios de gusto hicieron que el conjunto conventual se remodelara en los siglos XVII y XVIII aunque en no hubo
modificaciones en la traza arquitectonica. Junto a los cambios de altares, la pintura mural fue uno de los elementos méas
transformados ya que se encald hasta los estudios de Luis Islas Garcia realizados en los afios 40.
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litirgica del municipio, también en lo relativo a la Semana Santa ya que se da cuenta de la
existencia de las cofradias del Santisimo Sepulcro, del Santo Cristo, de la Virgen de la
Soledad y de Jesus Nazareno entre 1681 y 1827, continuando los libros de cofradia sobre

estas dos Ultimas hasta 19458,

En relacion a estas congregaciones, la decoracién del lado izquierdo de la porteria, la
mas deteriorada por el encalado que se produjo en el siglo XVII, supone la existencia de una
cofradia de la Virgen del Rosario en Teitipac, a semejanza de las cofradias constatadas en los
archivos de Santa Maria Asuncién, San Pedro Quiatoni, San Jerénimo Tlacochahuaya o San
Pablo Villa de Mitla, o al menos refleja la importancia de esta advocacion para la orden
dominica ya que aparece en el testero la Virgen del Rosario rodeada por una mandorla de
nubes con Santo Domingo de Guzméan y Santa Catalina de Siena a sus pies en una actitud
orante, igual que en la porteria de Tehuantepec, continuando en el muro norte tres escenas
separadas por cenefas que muestran a san Francisco y Santo Domingo adorando a Cristo, la
procesion del Rosario con seis cofrades portando un estandarte y en el tercer espacio se
contendria, segun Pablo Escalante, el final de dicha procesion en el altar mayor del templo
(ESCALANTE: 114).

Sin embargo, la decoracion mejor conservada y con un interés mayor para el estudio
de la Semana Santa en la Nueva Espafia es la contenida en el muro sur de la porteria, murales
que, continuando un programa pasionario que iniciaria en la Ultima Cena del refectorio como
momento de institucién de la eucaristia el cual da paso a las celebraciones litlrgicas
realizadas en la iglesia, muestran la conmemoracién de la Pasién y muerte de Cristo bajo la
forma de procesiones vinculadas a la cofradia del Descendimiento y Santo Entierro, creada en
1582 en este convento de San Juan Teitipac. Asi, en el testero se representa un
descendimiento en el cual las fronteras entre el pasaje del Calvario y la actividad de la orden
aparecen diluidas debido a la semejanza estilistica entre los personajes pertenecientes al relato
evangélico y los participantes del teatro liturgico. En el mural oaxaquefio se representa en el
extremo derecho a la Virgen Maria vestida de luto y a San Juan mientras que los encargados
de bajar el cuerpo de Cristo de la cruz son dos frailes dominicos que descuelgan el cuerpo
sujetandolo con una sadbana mientras que un fraile y un noble elevan sus manos veladas hacia

la cruz. La presencia de este Ultimo personaje podria relacionarse con los encomenderos o

8 En los archivos sistematizados queda constancia de la influencia de la Orden de Predicadores en la regién por la fundacion
de Cofradias del Rosario (Santa Maria Asuncién, 1666-1851; San Pedro Quiatoni, 1831-1873; San Jerénimo Tlacochahuaya,
1682-1855; San Pablo Villa de Mitla, 1758-1957), de Nuestro Sefior Santo Domingo (Santa Maria Asuncidn, 1723-1851; San
Pablo Villa de Mitla, 1779-940) la Santisima Virgen de la Soledad (San Pablo Villa de Mitla, 1758-1822).
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algin noble de la localidad destacando asi la participacion de la sociedad civil en estos
rituales y reforzando la idea de que este descendimiento se refiera més a la dramatizacion de
la Semana Santa que a la representacion literal de la Pasion, algo que aparece también
apuntado por la presencia de otro fraile que se dirige a las figuras de la Virgen y san Juan
portando un objeto en sus manos, continuando la teatralizacion que se hacia de este pasaje al
presentar ante la Virgen las arma Christi antes de dar paso a la procesion del Santo Entierro
que se desarrolla en el muro de la derecha en dos franjas horizontales separadas por una

cenefa de formas vegetales.

La procesion de Teitipac es fiel a las costumbres dominicas relatadas por fray Agustin
Davila Padilla en la ciudad de México. Inicia su camino en la parte inferior desde el testero al
atrio para retornar en el registro superior hacia el convento, algo que estaria también
relacionado con el desarrollo de la procesion, la cual, partiendo del convento, circulaba por el
atrio y las calles de la localidad para volver de nuevo al templo, algo presente también en la
composicion apareciendo en la parte superior, en su unién con el testero, una puerta de
entrada que bien pueden identificarse con el acceso a la iglesia. El grupo esta encabezado por
tres estandartes negros tras los cuales aparecen las insignias de la Pasion (en el caso que nos
ocupa aparece una bandeja con los denarios de plata, la escalera, la columna, el manto, el
pafio de la Verdnica y las tenazas utilizadas para tejer la corona de espinas) en manos de un
cofrade flanqueado por dos cofrades de luz que portan cirios. Tras estos cofrades vestidos con
tunica y capucha negra sin capirote, la procesién continda en la parte inferior con un grupo de
frailes que precede al paso del Santo Entierro, una sencilla figura de Cristo cubierta por
vendas que se ha colocado en unas sencillas andas portadas por cuatro frailes ataviados por
ricas capas pluviales mientras que otros cuatro religiosos custodian el paso con cirios en sus
manos. Tras ellos aparecen religiosos y miembros del clero regular, ademas de representantes
de las élites civiles, tras los que aparece la Virgen y Maria Magdalena, cerrando el cortejo dos
grupos de hombres y mujeres encabezados cada uno por un nifio, lo cual indica la
participacién de toda la sociedad en estas celebraciones religiosas, aunqu esta representacion

distan de los disciplinantes relatados por Davila Padilla.

Un elemento muy interesante en las pinturas de Teitipac es que el grupo de hombres y
mujeres que acomparia el paso procesional del Santo Entierro muestra presencia indigena que
acomparia a los apdstoles. Asi, en el grupo de varones San Pedro y dos apostoles,

identificados por sus vestiduras, se ven acompafados por un indio, que puede ser interpretado

190



como el cacique indigena de Teitipac debido a su incipiente barba, es claramente reconocible
por la forma de anudar la tilma en el hombro. Por otro lado, en el grupo de mujeres se
representan tres mujeres indigenas que acompanan la representacion de san Juan evangelista
acompariado de un caliz que ayuda a su identificacion. La inclusion del estos personajes
constata la presencia indigena en las cofradias del Descendimiento y sepulcro de Cristo
Nuestro Sefior, mientras que la exclusion de los disciplinantes que si aparecen en los murales
de los conventos franciscanos de San Miguel arcangel de Huejotzingo y San Martin de
Huaquechula puede estar motivada por el auto de fe de 1572, un episodio que complico
necesariamente la presencia de la orden en la localidad. De hecho, para Luis Islas, la intencion
fundamental de esta decoracion era reforzar la presencia de los dominicos en la localidad
después del auto de fe organizado por el prior Grixelmo aungue este tipo de decoracion
aparece también en otras fundaciones coloniales, tanto franciscanas como dominicas, por lo
que nos orientamos mas a relacionar su contenido con la vivencia de la Semana Santa en la
Nueva Espaiia y el poder evangelizador de la imagen al tratarse de un espacio utilizado como
capilla de indios, coincidiendo con las afirmaciones de Bugoa relacionadas con la
construccidn de un espacio apto para el culto y la doctrina de indios. Ademas hay que tener en
cuenta que la realizacion de esas pinturas ha de fecharse en torno a las décadas de 1580-1590,
etapa coincidente con la época floreciente del asentamiento en Teitipac ya que a finales del
siglo X VI, antes de estar finalizadas totalmente las obras del templo y sin haber comenzado
los trabajos en el claustro de procesiones, este asentamiento se fue despoblando en beneficio
del poblado de Santa Catalina Teitipac por el descubrimiento de mineral en aquel lugar, lo
cual desplazé a la poblacion hasta reducir Teitipac a un tercio de su poblacion anterior. Por
ello, coincidimos con la conclusion a la que llega Pablo Escalante al afirmar que, por el
elevado numero de frailes y los altos cargos civiles y religiosos que acompafian la escena, los
murales de Teitipac no muestran la celebracion de la semana santa en esta localidad sino que
se inspiran en el relato de la fundacidon de la cofradia del Descendimiento y Sepulcro de Cristo
en la Ciudad de México en 1582 que describe fray Agustin Davila Padilla, modelo e
inspiracion para todas las surgidas posteriormente en las fundaciones dominicas
(ESCALANTE: 111-113).

Con estos datos se puede concluir que los murales de la porteria de San Juan Bautista
Teitipac son un medio de evangelizacién dominica que se aleja del didactismo de las capillas
abiertas de la primera evangelizacién para pasar a la teatralizacion de los pasajes de la

Escritura como medio para la transmisién de la fe, ademas de una exaltacion de la orden
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dominica por la presencia repetida de Santo Domingo de Guzméan en los muros este y norte,
ademés de ofrecer un modelo de conducta a las dos principales cofradias fundadas por los
dominicos, la Virgen del Rosario y el Santo Entierro, proponiendo un modelo a los indigenas
zapotecas, incluidos en la representacion como adicion local, para su participacion en las

cofradias.

5. Herencias dominicas en la Semana Santa de Yanhuitlan

La fundacion del convento de Santo Domingo Yanhuitlan fue un establecimiento
temprano realizado en 1529 que coincide con la expansion de la orden en el corredor
comercial de la Mixteca Alta oaxaquefia que comunicaba el valle de México con la costa,
asiento coincidente con otras fundaciones de menor importancia como los conventos de
Nochixtlan, Coixtlahuaca o Teposcolula, ejemplo todos ellos de la adaptacion de las practicas
catolicas a la ritualidad prehispanica, ademas de armonizar los sefiorios indigenas o
yuhuitayu, que se habian desarrollado en la Mixteca durante el posclasico abarcando el sur del
actual estado de Puebla y norte de Oaxaca, con una nueva estructura civil que encuentran su
reflejo en la configuracion de la arquitectura y el disefio urbano de las nuevas fundaciones
novohispanas. En el caso del convento de Santo Domingo, construido a partir de 1548
momento en que se produce el poblamiento definitivo de la casa dominica de Yanhuitlan con
un templo de una sola nave cubierta por bovedas de cruceria y rematada por una cabecera
semicircular que alberga el retablo realizado por el sevillano Andrés de Concha en 1579 bajo
el patrocinio del encomendero Gonzalo de las Casas, éste se asienta en el sefiorio yanhuiteco
reorganizando la trama urbana en forma ortogonal aunque recogiendo la tradicion de
poblamientos dispersos en los cerros gracias a la comunicacion del convento con pequefias
capillas barriales gracias a los ejes planimétricos del asentamiento, algo que recuerda los
espacios de culto de los pequefios asentamientos prehispanicos y las costumbre rituales
asociadas a la naturaleza pero transformando esto espacios en capillas que aunaban usos
civiles y religiosos en un trazado en reticula que vincula la Capilla de San Sebastian con el
convento y la plaza principal en su eje este-oeste mientras que la linea norte-sur une el
convento con la Capilla del Calvario y el anifie, es decir la residencia del cacique indigena,
unas construcciones de especial importancia en las fundaciones de la mixteca alta que

transforman la antigua casa mixteca de la comunidad en el lugar de reunién de la republica de
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indios, por tanto seria un equivalente mixteco al tecpan que Cortés manda construir en

Tlatelolco como casa del gobierno del sefiorio de indigenas regido por Cuauhtémoc.

La celebracion de la Semana Santa en Yanhuitlan es heredera de la evangelizacion
dominica, existiendo en esta region cofradias del Santo Entierro como la que hemos referido
en el caso de Teitipac. Sin embargo, en esta localidad también se mantienen particularidades
propias de las necesidades de evangelizacién de la zona mixteca adaptando las practicas
devocionales y paraliturgicas que se desarrollaron en torno a la Pasion y Muerte de Cristo y
extendiendo las celebraciones a los espacios del convento, especialmente el atrio, el templo y
la sala capitular junto a las capillas barriales y el espacio urbano. Herederos de esta rica
vivencia paralitirgica son las procesiones realizadas el Domingo de Ramos (San Ramito), la
escenificacion de la Santa Cena el Jueves Santo y los ritos de desenclavo, descendimiento,
pésame a la Virgen y procesion del Santo Entierro celebrada en la noche del Viernes Santo,
vivencias que han dejado gran nuevo de bienes culturales como la “carreta de la muerte” que
abria la procesion del Santo Entierro, las esculturas de la Dolorosa, San Juan y San Pedro y
los angeles pasionarios, sin duda el elementos mas interesante de la Semana Santa yanhuiteca
por la calidad de estas esculturas estofadas y por las implicaciones que tienen las mismas en la

identificacion de los pobladores con su patrimonio.

Los angeles de Yanhuitlan suponen en la procesion del Santo Entierro un lugar
analogo al mostrado en Teitipac por los portadores de las arma Christi o por los penitentes de
Huejotzingo aunque su origen hay que relacionarlo con las capillas ubicadas en los ocho
barrios que a principios del siglo XVIII tenia el municipio, algo que se deriva de la
importancia que los barrios adquirieron en la organizacion urbana y administrativa de este
asentamiento mixteco adaptando la costumbre de contar con pequefios altares en un sistema
de poblacién prehispanico fundamentalmente disperso en los cerros que al pasar a la
concentracion urbana sigue manteniendo identidades barriales, ademas de permitir una
identificacion antropoldgica entre los pobladores y los angeles, debido a que la regién mixteca
se conoce como fiunuma o “pais de las nubes” lo que relacionaria a sus pobladores con
criaturas celestes. La identificacion entre los angeles y la comunidad ha continuado a pesar de
la desaparicién de muchos de los barrios con los que estaban relacionados y en la actualidad
el traslado, preparacion y procesion de cada angel es realizado por una familia de la localidad
que de alguna manera recuerdan las antiguas mayordomias barriales. Siguiendo esta practica

el angel Yuxayd (rio de luna), cuyos atributos son una azucena y clavos de plata, esta bajo el
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cuidado de la familia Gutiérrez Villanueva; el angel Tindeé (tierra de abrojo), el cual porta
una escalera de plata, es preparado por la familia Ramirez Gonzélez; el &ngel Ilamado
Yuxacoyo (rio de ciénega/rio fértil), que sostiene un baston de mando, esta al cuidado de la
familia Montes; el angel Saayucu (al pie del cerro) es preparado por la familia Pérez Juan,
sosteniendo durante la procesion una corona de espinas de mecate; el angel Ayuxi (flor que se
venera), custodiado por la familia Pérez Ortiz, sostiene los clavos; el &ngel llamado Deque
Danaé (cerca del cielo) cuyo atributo es el baston de mando y el letrero SPQR es preparado
por parte de la sindicatura; el angel Yuyuxa (a la orilla del rio), que lleva en su mano la lanza,
es encargado a la familia Garcia Cruz y, finalmente, el angel Ticod (tierra de ciénega), cuyo
atributo es la cruz, esté al cuidado de la familia Palma Rodriguez. Ellos son los encargados de
prepararlos con su traje negro para el Viernes Santo y su vestimenta roja para el Domingo de
Resurreccion, asi como portarlos a hombros durante las procesiones, depositandolos después

de las procesiones en el museo del exconvento yanhuiteco.

6. Conclusién

La celebracion de la Semana Santa en territorio novohispano mostré una importancia
relevante ligada a los procesos de conquista espiritual, especialmente en las regiones en que
dicha evangelizacion se encarga a los franciscanos y dominicos. En el caso de la Orden de
Predicadores, la fundacion de cofradias del Descendimiento y el Santo Entierro supuso la
creacion e toda una suerte de patrimonio artistico ligado a estas celebraciones que abarca todo
tipo de iméagenes articuladas en pasta de cafia, crucificados, angeles y demas piezas que
permitieran la representacion de la pasién y muerte de Cristo mediante una dramatizacion de
los pasajes del calvario. Los casos analizados en este texto permiten observar la
generalizacion del relato que fray Agustin Davila Padilla recoge en la Ciudad de México a
finales del siglo XVI, apareciendo expresiones similares en zonas tan alegadas de la misma
como la mixteca alta o la region zapoteca de los Valles Centrales, ambas en el estado de
Oaxaca. Los casos de San Juan Bautista Teitipac y Santo Domingo Yanhuitlan permiten
comprender la vivencia de la Semana Santa en México ligada a las fundaciones dominicas, su

expresion en época colonial y sus transformaciones y pervivencias en época actual.
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RESUMEN

Tras la experiencia americana y varios intentos fallidos por lograr un asentamiento permanente en Asia
Oriental, los dominicos espafioles lograron entrar desde Filipinas (1565) en Asia oriental: China, Japén, Vietnam,
Taiwén y Corea y evangelizar estos territorios con la ayuda inestimable del aprendizaje de lenguas y el uso de la
traduccion. This article gives an overview of the most outstanding achievements from the point of view of the texts
saw the light and others who remained unpublished.

PALABRAS CLAVE: Traduccidon. Evangelizacion. Misién. Dominicana. Asia Oriental.

ABSTRACT

After the American experience and several failed attempts to achieve a permanent settlement in East Asia,
the Spanish Dominicans managed to enter from the Philippines (1565) in East Asia: China, Japan, Vietnam, Taiwan
and Korea and evangelize these territories with the invaluable help of learning language and the use of translation.
This article gives an overview of the most important milestones from the point of view of the texts saw the light and
others who remained unpublished.

KEYWORDS: Translation. Evangelism. Dominican. Mission. East Asia.

Al anochecer de aquel dia, el primero de la semana, estaban los discipulos en
una casa, con las puertas cerradas por miedo a los judios. Y en esto entr
Jesus, se puso en medio y les dijo: “Paz a vosotros”. Y, diciendo esto, les
ensefid las manos y el costado. Y los discipulos se llenaron de alegria al ver al
Serior. Jesus repitio: “Paz a vosotros. Como el Padre me ha enviado, asi
también os envio yo”.

Juan 20, 19-31

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanos, con referencia FFI12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de
Investigacion, Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segin Resolucién de 30 de julio
de 2015.
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Sin duda fue el espiritu evangélico el que animd a aquellos misioneros
(dominicos y otros) a dar la vuelta al mundo para predicar en Asia, sorteando amenazas
externas y represalias de unas autoridades celosas de su religion y de sus ritos, y a

sabiendas de que la muerte podia ser en muchos casos el unico destino.

1. Misidn y evangelizacion en la Orden de Predicadores

El seguimiento del edvayyéhov (“buena nueva”), vivido como un acto de fe y
como una revelacion, tuvo un gran alcance entre los frailes dominicos. La inquietud por
el estudio y la predicacién de sus miembros, unida al carisma misionero de su santo
Patron, hizo que muchos desearan cumplir el suefio del padre Domingo de llevar la
palabra de Dios por todos los confines para “ganar almas, bien con celosas

predicaciones, bien oyendo confesiones o entregandose a las demaés obras de caridad».

La mision que Santo Domingo de Guzman recibio de los Apoéstoles Pedro y

2 ha sido durante los 800 afios de existencia de la Orden su

Pablo “Vade et preedica
gran proclama. Cierto es que ya desde los inicios, la evangelizacion del lejano Oriente
fue para ellos como una obsesion (Gonzalez, 11) porque tenian conocimiento de que alli

habitaba un gran numero de seres humanos desconocedores del Evangelio.

Si damos crédito a algunos autores, ya en el primer tercio del siglo XIII (1227-
1233) habia llegado a China el gran apéstol dominico San Jacinto de Polonia®. Desde
los origenes de la Orden numerosos predicadores se trasladaron desde el este de Europa
hasta Persia y la India, en su camino hacia China. De los conventos de Plurimanos y
Aleluya, de Etiopia, salieron muchas misiones para la India, Siam, Pegu y China, como
por ejemplo en 1390, segin nos relata el padre Urreta*. El celo misional habria de
proseguir hasta el siglo X1V, momento en que el camino de Oriente qued6 cortado para
los occidentales por las persecuciones a los cristianos de los musulmanes, por la

irrupcion de los tartaros, la peste y el Cisma de Occidente.

2 Constantino de Orvieto, Legenda, 25.

8 Cfr. Barén de Henrion, 1863. Historia General de las Misiones, t. I, p. 31, edicién de Barcelona. Id., P. André
Marie, O.P.: Missions Dominicaines dans I’Extréme Orient, t. I, pp. 5-7.

4 Luis Urreta, O.P., 1611. Historia de la Sagrada Orden de Predicadores en los remotos reinos de Etiopia. Valencia.
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China se presentaba a los ojos de los misioneros, que la describieron con
minuciosidad®, como una gran nacién, encerrada en su concha y celosa de sus ideas, que
no admitia injerencias extranjeras. Durante méas de cuatro mil afios de existencia habia
desarrollado en alto grado sus instituciones politicas, sociales, culturales, econdémicas y
religiosas, conservando siempre su identidad nacional (aunque fuera regida en ocasiones
por dinastias extranjeras). Su experiencia habia sido muy distinta a la de occidente, pues
en su territorio las revoluciones no habian adquirido nunca el caracter tan sangriento de

las naciones occidentales.

Pero la gran época de las misiones coincidid sin duda con la de la gesta de los
grandes viajes®. Tras el descubrimiento en 1486 por parte de los portugueses de otra via
para llegar a Oriente, bordeando Africa, y desde que Vasco de Gama en 1497 doblara el
Cabo de Buena Esperanza, muchos misioneros habian llegado a través de varios paises

hasta China y Japon.

En 1503 salieron de Portugal con Alburquerque cinco dominicos que llegaron
hasta Cochin y otros muchos les siguieron por el Indico fundando misiones, iglesias,
conventos, hospitales, etc. En 1504 entraron en Pegu. EI dominico portugués Gaspar de
la Cruz, con otros compafieros, entr6 en Camboya, instaurando las misiones de
Indochina, y en 1556 se intern6 en China, predicando en Canton y Macao, aunque no

pudo permanecer alli mas de un mes.

® Son varias las obras que le dedicaron en el siglo XVII. Por ejemplo: Aduarte, Diego, 1640: Historia de la provincia
del Sancto Rosario de la Orden de Predicadores en Philippinas, lapon y China... Manila: en el Colegio de Sa[n]cto
Thomas, por Luis Beltran impresor.

Arnaud, 1692: Historia de los debates entre los Misioneros de la Compafiia de Jesus, de Santo Domingo, i San
Francisco, sobre los Ritos de la China.

Urreta, Luis, O.P., 1611: Historia de la sagrada Orden de los predicadores en los remotos reynos de la Etiopia.Trata
de los prodigiosos Santos,Martyres, y Confessores, Inquisidores apostélicos, de los conventospuritanos, donde viven
nueve mil frayles del alleluya con siete mil de los Bedenagli, de cinco mil monjas, con otras grandezas de la religion
del padre santo Domingo Valencia.

Varo, Francisco. 1671: Declaracion y manifiesto [sic] de la verdad de algunas cosas que dice el reverendo padre
Diego de Fabro en un tratado que hizo en prueba de la practica que los padres de la compafiia tienen en este reyno de
China acerca de la veneracion de Confucio, y difunctos, Canton, 13 de septiembre 1671. (Manuscrito de Manila,
APD, T73)

® Coincidi6 esta época también con la de la reforma espiritual experimentada por las érdenes mendicantes en el siglo
XV. Tras azarosos afios de crisis existencial y de comportamiento de los frailes y clérigos, que a punto estuvieron de
dar al traste con el proyecto monastico, motivaron un cambio radical en la actitud de muchos de ellos que
proclamaron una vuelta a los origenes, al convento (de ahi el nombre de conventuales que se les dio a los reformados),
para vivir segun el evangelio y predicarlo por todos los confines.
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1.1. Los misioneros espafioles: El encuentro de Catay

El paso a la mision desde el convento podia hacerse de manera voluntaria o por
decreto de la propia Orden. Para hacerlo de modo personal, los frailes debian transmitir
a los superiores sus inquietudes y su interés por embarcar. Cierto es que muchos fueron
inducidos a ello por los superiores, y que otros acudirian para probar fortuna en las
nuevas tierras, pero la ocasion Ilamaba fundamentalmente a los que parecian dispuestos

a dar un giro a su vida y poner en practica un nuevo proyecto vital.

Siguiendo otra ruta, los dominicos espafioles, que ya llevaban tiempo en
América, partieron de Méjico a través del Pacifico, y llegaron hasta Filipinas en 1581 y
a Macao en 1587, encontrandose de esta manera en Catay con los que hermanos de
Orden que habian seguido la ruta portuguesa.

Las diferentes provincias que constituian la Orden de los Dominicos en Espafia
proyectaron la accién misional de comun acuerdo con el Pontifice y la Corona. La
provincia de Espafia habia sido la encargada de organizar las expediciones al Nuevo
Mundo, y desde el convento de Salamanca partieron en 1510 los primeros misioneros,
que arribaron a la Espafola y desde alli se extendieron por Cuba (1512), Margarita y
Venezuela (1516), Panama (1519), Per( (1524), Méjico (1526), Centroamérica y Nueva
Granada (1529), Ecuador (1534), Chile (1540), Florida (1542) y Argentina (1550).

1.1.1. De América a Asia

El deseo varias veces frustrado del Rey Felipe Il de lograr una ruta répida y
segura para llegar desde América a Oriente se hizo por fin realidad cuando, desde el
Virreinato de Méjico, la expedicién comandada por Miguel Lopez de Legazpi y
asesorada por el agustino Andrés de Urdaneta logro por fin encontrar el camino desde
Méjico a Filipinas en noviembre de 1564. La conquista militar y religiosa de las Islas
Filipinas supondra también el comienzo de la mision en el archipiélago y desde alli a
Asia.
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1.1.2. La creacion de la Provincia de Nuestra Sefora del Rosario

Los misioneros eran seleccionados entre los mejores de las casas conventuales
de Espafia, Italia o Portugal. La mayoria de ellos tenian grados académicos, y habian
estudiado y ensefiado en las universidades de Espafia y Filipinas. En Manila pasaban un
riguroso noviciado antes de ser destinados a China y territorios colindantes; habian
estudiado lenguas, costumbres, literatura, y religiones chinas de la mano de expertos
sindlogos dominicos, y se habian familiarizado con los chinos de la iglesia y del

hospital de Parian, fundados por los propios dominicos.

Las gestiones del dominico fray Domingo de Salazar’, primer arzobispo de
Manila, permitieron que un grupo de cuarenta frailes de la Orden de Predicadores
emprendieran rumbo a Filipinas desde la Peninsula para fundar la Provincia de Ntra. Sra.
Del Rosario. Las dificultades de la travesia, en la que murieron varios dominicos,
provocaron que desde Acapulco embarcaran solo quince frailes para Cavite, a donde
llegaron el 21 de julio de 1587, y tres para Macao. De los quince religiosos
desembarcados en Filipinas permanecieron en Manila cuatro: el padre Benavides, Soria,
Juan Maldonado y el hermano Pedro Rodriguez, con los que se fundo6 el convento de
Santo Domingo. En el afio 1588, cuando llegaron nuevos refuerzos, se celebro el primer
Capitulo Provincial, que redefinio el caracter misional para el Extremo Oriente a la
espera de poder saltar a China, Japon y otros territorios. La fundacion de la Provincia se
aprobd en el Capitulo General, celebrado en Venecia, en el afio 1592. Vale la pena

reflejar las razones que aduce, en su Historia de la Provincia, Aduarte:

“Parecio cosa indecente a los Padres graves y santos, de que estaba muy rica la
religiosisima Provincia que la Orden tiene en Méjico, y ajena a nuestra profesion, no
hallarse religiosos nuestros en esta conversion nueva (la de Filipinas), de quien oian
cosas tan grandes y necesidad tan extrema; y, comunicandolo entre si, convenian todos

en que se debia tratar de venir a ella.” (Aduarte, 1640: 10)

Misioneros célebres de Filipinas, sobre los que volveremos mas adelante seran:

Diego de Santa Maria, Francisco Blancas de San José, Juan Garcia, Antonio Fernandez,

" Fraile que fue del convento de Salamanca, contemporaneo y condiscipulo de Domingo Béfiez y de Bartolomé
Medina, grandes intelectuales del siglo XV1.
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Andrés Lopez, Ambrosio Martinez, Domingo Nieva, Juan Ormaza, Jacinto Pardo,

Miguel Ruiz, Marcos Saavedra o Gaspar Zarfate

1.1.3. La expansion por Asia. De Filipinas al Extremo Oriente

El primer destino de los misioneros desde Filipinas fue Japon. Las misiones
comenzaron alli en 1602® no exentas de vicisitudes® y multitud de martires durante tres
décadas, y duraron hasta 1637 en que se extirpd el cristianismo del archipiélago, al
menos como sociedad organizada y no pudieron predicar méas en el Japon durante dos
siglos y medio. Fueron célebres misioneros alli: Diego Collado, Jacinto Orfanell,

Domingo Ibafiez de Erquicia 0 Toméas de Zumarraga y Lazcano.

Situada en el camino entre Filipinas y Japon, la isla de Taiwan, fue el siguiente
destino, la antigua Formosa vio llegar a los espafioles en 1626. Los frailes mantuvieron
alli una misién hasta que una escuadra holandesa hiciera retroceder a los espafioles en
agosto de 1642 y volver a Manila. Cuando fueron expulsados los holandeses y todo
extranjero por el pirata chino Kosinga, hubo diversas tentativas por parte de los

dominicos espafioles para restablecer esta mision, pero sin éxito, hasta 1859.

Tras siete intentos fallidos, la Provincia del Rosario consiguié en 1631 desde
Formosa hacer realidad su suefio de entrar en China. La entrada se hizo desde Formosa,
de una forma no menos dramatica y rocambolesca, y los frailes consiguieron consolidar
una evangelizacion de trescientos afios en el area de Fukien. Los padres Cochi y Serra,
los primeros en llegar, levantaron una capilla y comenzaron convirtiendo a varios
infieles de unas familias distinguidas. A la muerte de Cochi, le sustituy6 el P. Juan
Bautista de Morales un hombre mucho mas preparado en la cultura y ritos chinos. Tras
un decreto de expulsion por un incidente de un neoconverso que destruyé un idolo

chino, los frailes pudieron volver méas tarde. Con la irrupcién de los tartaros y el

& Aunque diez afios antes, en 1592, el Gobernador de Filipinas habia enviado a esas tierras Juan Cobo con un mensaje
diplomatico.

°En el afio 1614 Dayfusama publicé un decreto que ordenaba la salida de Japén de todos los misioneros, la
destruccion de todas las iglesias por ellos fundadas, el despojo a los cristianos de los objetos de piedad y la obligacién
de que renegaran de la fe y rindieran culto a los idolos. Siete padres pudieron burlar la vigilancia del Emperador. En
los afios siguientes la persecucion fue en aumento y unos miles de cristianos vieron la carcel, el destierro o la muerte.
De los dominicos las victimas fueron veintidos.
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comienzo de su dinastia Ching en 1644, los misioneros fueron muchas veces atacados
(el 15 de enero de 1648 fallecio el protomartir Francisco de Capillas), pero siempre se

reponia personal desde Manila.

Misioneros de China que jugaron un papel importante como escritores fueron:
Miguel Benavides, Juan Cobo, Alberto Collares, Francisco Diaz, Juan Garcia

Carpintero, Domingo de Nieva, Raimundo del Valle, Francisco Varo.

En el afio 1655 salieron de Manila numerosos religiosos para reforzar las misiones ya
existentes y abrir una nueva mision en Amoy. Casi cien afios estuvieron a salvo

de persecuciones.

Situado al sur de China, el territorio de Tonkin (Vietnam), que llegaba hasta
Camboya y Laos fue la siguiente meta. En 1672, y de modo oculto para no molestar al
gobernador de Manila, que no deseaba enfrentarse a los portugueses, los dominicos
enviaron a los PP. Juan de Santa Cruz y Juan de Arjona a uno de los provicariatos
recién nombrados por Roma, que precisaba de clero. A ellos siguid el padre Dionisio
Morales. Pero tras penas de cércel y dictado de expulsién de dos de ellos, solo el padre
Juan de Santa Cruz pudo permanecer. Llegarian después refuerzos y tres décadas de

estabilidad a la mision.

1.2. El conflicto social y religioso

El emperador del Japon Dayfusama, que habia acogido en un principio bien a los
misioneros, comenzd a disgustarse abiertamente con ellos, porque predicaban y el
pueblos atendia a la religion cristiana. Es cierto también que los comerciantes ingleses y
holandeses tuvieron mucha culpa en este cambio de actitud. (idem, 44-45).

En China, reinando Yuang-Li, vicepresidente del Tribunal de Ritos de Nanking
presentd en 1615 a la Corte una acusacién contra los misioneros, de quienes decia que
apartaban al pueblo y a los letrados del culto de los antepasados y ensefiaban una
filosofia contraria a la de los grandes maestros chinos. Ademas que eran inmorales, pues

en las iglesias se juntaban hombres y mujeres (Gonzalez, 1964: 20).
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Un decreto imperial de 1617 condena al desterr6 a Macao a los “astutos

barbaros”, esto es, a los misioneros.

1.2.1. Morir por la causa

La tenacidad de los misioneros hacia que ni siquiera en las carceles dejaran de
evangelizar. Al igual que otros religiosos, los dominicos, no sélo catequizaban a los
carceleros bien dispuestos, sino que ademas escribian cartas y relaciones que enviaban
clandestinamente a Filipinas y a Espafia y que, en la mayoria de los casos, han llegado
hasta nuestros dias. En los archivos hay un verdadero arsenal de documentos autégrafos
que, redactados tanto en libertad como en prision, constituyen fuentes autorizadas para

la historia de las misiones.

La lista de los martires en Extremo Oriente es muy amplia. Por citar a algunos
misioneros dominicos de esta época (ss. XVI-XVII), mencionemos en Japon a: Alonso
Navarrete, Alonso de Mena, Angel Orsucci, Domingo Castellet, Francisco Morales,
Jacinto Orfanell, José de San Jacinto, Juan de Santo Domingo, Luis Beltran, Luis Flores,
Pedro Vazquez, Tomas del Espiritu Santo Zumarraga o Domingo Ibafiez Erquicia; y en

China al protomartir: Francisco Capillas

Las vicisitudes no parecen hacer mella en los misioneros si atendemos a sus
testimonios. He aqui el de Domingo Ibéafiez Erquicia, martir en Japén y hoy canonizado

en carta al provincial de Manila:

“El modo que aqui tenemos es éste: en anocheciendo salimos de la casa, adonde hemos estado de
dia, para irnos a otra, porque en ninguna podemos estar mas de una noche. Confesamos luego a
los enfermos que nos avisan. Tras esto, de camino en alguna casa, se juntan nuestros cristianos, y
alli los confesamos hasta que quieran cerrar las puertas de las calles, que sera como a las diez de
la noche. A esta hora nos recogemos a la casa a donde hemos de pasar la noche y el dia siguiente.
Alli confesamos a los que acuden para haber de comulgar al dia siguiente, en que tardamos hasta
mas de las doce cominmente, y por veces mas. Y algunas, antes de acostarnos, les decimos misa
y comulgamos por ser muy tarde; y cuando no, nos levantamos antes de amanecer a hacer esto.
Después, de dia, confesamos la gente de casa y algunos muy conocidos del casero, porque no se

atreven a meter mucha gente en casa por el rigor de la persecucion que anda contra ellos. [...]
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Puedo decir en verdad que no me acuerdo de haber estado en toda mi vida en parte ninguna tan

contento como aqui, por ver la devocion de estos cristianos y lo bien que luce en ellos nuestro

trabajo.”™°

1.3. La relacion de la Orden con el poder politico y con las otras 6rdenes

Aunque las relaciones entre Iglesia y Estado estaban bien reguladas y solian ser
tranquilas, los religiosos y las altas jerarquias de la Corona vivieron en el siglo XVII
algunos momentos de tension por los presuntos abusos y violaciones de los derechos de
los nativos por parte de los representantes de la nacion. Los representantes de la Corona,
por su parte, afirmaban que los frailes no acataban las 6rdenes de las cédulas reales.

Pastells menciona el peor momento vivido en el archipiélago filipino:

En la década de los cuarenta del siglo XVII, el enfrentamiento con el poder civil en Filipinas
alcanza su nivel més alto, al excomulgar las autoridades eclesiasticas a los mas altos
representantes del rey en el Archipiélago: el Gobernador, el Capitan General y el Oidor, por
impedir que la justicia eclesiastica actuara en defensa de los indios (Pastells 1936: t. V111, XLI)*.

En cuanto a la relacion entre ordenes, las disputas por el poder y la hegemonia
eclesiastica en los siglos XVI y XVII se dejaron sentir sin duda también en el Extremo
Oriente. Si dominicos y franciscanos venian estando enfrentados en la peninsula entre
los racionalistas dominicos Yy los franciscanos, comprensivos con posturas cercanas al
iluminismo (alcanzar la perfeccion Unicamente mediante la oracion, sin someterse a
practicas piadosas o rituales) y el recogimiento®?; y dominicos y jesuitas polemizaban
acerca del papel de la libertad humana en relacién con la gracia divina™®; las tensiones

entre las mismas ordenes en los territorios de Asia no fueron menos importantes.

10 Cit. en Villarroel, Chus, 2012, p.8.

1 R Ferndndez Rodriguez - 2012.

12 o que se conoce como la polémica de los espirituales, que pretendia una iglesia pobre o controversia sobre el
quietismo, y acabd con el triunfo de los dominicos tras el proceso a Miguel de Molinos.

13 Conocida como polémica de auxiliis. La cuestién a debatir era hasta qué punto era posible conciliar el poder
infinito de Dios con la libertad humana. Para el jesuita Molina, la ciencia era capaz de conciliar el poder divino con la
libertad humana (defendiendo esta libertad frente al fatalismo protestante); sin embargo, para los dominicos esta
visién limitaba y menospreciaba el poder divino, por lo que acusaron a los jesuitas de herejes y llevaron la disputa
hasta el Consejo de la Inquisicion espafiola, el Rey Felipe 11 y el papa Clemente VIII. EI maximo pontifice llamo al
orden a los litigantes y les pidi6 silencio, pero ante el descontento del rey de Esparia, favorable a las tesis dominicas,
censurd la obra Concordia liberi arbitrii cum gratiae donis, escrita por el jesuita De Molina.
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Los dominicos tuvieron que compartir misiones junto a francisanos y jesuitas, y
las relaciones, aunque solidarias por el peligro que a todos acechaba, no fueron todo lo
cordiales que debian, al menos con los jesuitas.

El hecho de que los primeros sacerdotes Yy religiosos indigenas fueran dominicos,
como lo fue también el primer obispo (el misionero espafiol llegado desde Mgéjico,

Gregorio Lo), le daba sin duda mayor autoridad a esta Orden.

Dos aspectos fueron las causas de mayor discrepancia: la cuestion de los ritos

chinos y el modo de evangelizacion*.

En cuanto al primer asunto, el de los ritos, el franciscano Francisco de la Madre
de Dios y el dominico Juan Bautista de Morales entablaron agrios debates con los
jesuitas. Las obras de Juan Bautista de Morales (1597-1664): Declaraciones de los
Vicarios Provinciales de Santo Domingo y San Francisco sobre los ritos chinos, con
testimonios de algunos indigenas chinos, que corroboran sus declaraciones contra los
PP. Jesuitas (1635) e Informacion juridica acerca de los ritos chinos hecha por los PP.
Dominicos y franciscanos, haciendo de testigos varios cristianos de los principales
(1636) ponen de manifiesto el ahinco con el que trataron el asunto de las supersticiones,
que llegd hasta el Vaticano, obteniendo gran victoria von la Bula “Ex Quo”, de

Benedicto X1V, que tomaba finalmente la doctrina defendida por los dominicos®>.

En otras obras, Morales pone de manifiesto también las reticencias con la
Compafia de Jesus: Annotaciones y reparos muy importantes acerca de un Tratado
muy largo que el P. Diego de Morales, de la Compafiia de Jesus, lector de Theologia de
su Colegio de S. Joseph de la ciudad de Manila, compuso del estado de las cosas de
China y christiandad del populisimo reino de ella, por Fr. Juan Bautista de Morales,
del Orden de Predicadores, misionero de China (1647); y también en Breve adicién a
los reparos dichos (1648). Pero no fue el Gnico dominico en Ilamar la atencion sobre la

Compaiiia, también Domingo Gonzalez escribié: Reparos de un Papel, que los PP. De

14 Cfr. Arnaud, Historia de los debates entre los Misioneros de la Compafiia de JesUs, de Santo Domingo, i San
Francisco, sobre los Ritos de la China (1692).

5 El P. Morales obtuvo en primer lugar del Papa Alejandro VII un decreto contradictorio, pero en 1661 volvié a
llamar la atencion de la Santa Sede en la materia, y en 1669, cinco afios después de la muerte de Morales, el papa
Clemente IX emitié un nuevo decreto decidir en contra de los jesuitas.
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la Compafiia de Jesus han divulgado, creiendo era de los Dominicos, i Franciscos,
tocante & la conversién de los Chinos™, o Domingo Fernandez Navarrete. Francisco
Varo se sumara también a los misioneros que participaron en la controversia de los ritos.
Durante su exilio de 1671 escribid6 Manifiesto y Declaracién, dos tratados muy
influenciados por el pensamiento de su superior Juan Bautista de Morales y que fueron
empleados més tarde como base a los decretos de los nuncios en las Indias orientales y
China.

Hubo alguna ocasion en que las rencillas se encontraban dentro de la propia
Orden, es lo que pasé en el tiempo en que Morales defendia a ultranza su posicion sobre
los ritos, cuando se descubrid a un enemigo en sus propias filas en la persona del fraile
chino, Gregorio Lopez, obispo de Basilea, que envi6 a la Santa Sede un memorando

favorable a los jesuitas.

Se pondra el acento sobre el modo de misionar de jesuitas y su exclusivismo:

“Sin meterme a juez me he dado cuenta que el sentir de dominicos y franciscanos no iba muy
acorde con la forma de evangelizar de los jesuitas, segin ellos llena de intrigas y pendencias pero

de gran influencia entre los altos dignatarios”. (p. 14).

pero sin duda en su danimo estaba criticar las dificultades que se encontraron para la

entrada en China los que no fueron de la Compafiia (Gonzalez, 1966: 16)

El modo de evangelizacion distinguia en efecto a unas 6rdenes de otras. Algunos
predicadores de otras Ordenes creian muy duro proponer a los chinos un cristo
crucificado, y se contentaban con manifestarselo en tal actitud el dia de Viernes Santo
Unicamente, sin insistir en este punto mucho en la catequesis, ni después, por la flaqueza
de los sujetos. Pero no pensaba asi el dominico italiano Cocchi, quien pretendia
evangelizar Unicamente sobre este fundamento. Por esto pedia a la Provincia le
mandasen rosarios, medallas, agnus Dei y estampas, especialmente de la Virgen del

Rosario y de Cristo crucificado (Cfr. Hilario Ocio, Resefia biografica..., t. I, p. 357).

16 Cit. en Antonio Rodriguez de Leon Pinelo, Epitome de la bibliotheca oriental, y occidental, nautica, y geographica
[ed. Tit. VII, 1737, p. 122.

207


https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Juan_Bautista_de_Morales&action=edit&redlink=1
https://es.wikipedia.org/wiki/Indias_orientales

Asi fue el método de evangelizacion de los misioneros dominicos en China
desde el principio, y asi lo sefiala el autor de las Misiones dominicana de China, el
dominico Gonzélez (1964: 61):

(...)predicar claramente a Jesucristo, y Este crucificado. Es el Unico camino para que progrese y
perdure la religién en cualquier parte del mundo en que se predique. Sin claudicaciones, sin
excesiva y perjudicial prudencia humana, sin perjuicio y merma de la integridad de la religion de
Cristo; sin concesiones absurdas y descabelladas —por bien intencionadas que, por otra parte,
sean-, que lleguen a formar esas cristiandades hibridas, impotentes para todo fruto espiritual, que

al soplo de cualquier viento en contrario, lleguen a desaparecer sin dejar rastro de existencia.”

Las relaciones entre las ordenes se dejan ver bien en las obras. Asi la Gramatica
de la lengua mandarina, de Francisco Varo e impresa en Manila a fines del siglo XVII,

deja ver en la portada el escudo dominicano y el franciscano entrelazados.

Los dominicos dedican habitualmente sus obras al Rey. Asi el libro chino
titulado Beng Sim Po Cam (Espejo rico del claro corazon, o Riquezas y espejo con que
se enriquezca, y donde se mire el claro y limpio corazon), sobre el que volveremos mas
adelante, traducido en lengua castellana por Fray Juan Cobo, se dedica al Principe Don
Felipe, en el convento de Santo Toméas de Madrid, 23 de diciembre de 1595, por Fray

Miguel de Benavides.

2. El estudio y la formacion en lenguas entre los dominicos

Las constituciones de la Orden han primado siempre el estudio y la predicacion
entre sus miembros, dedicandoles numerosos capitulos en los que se establecia la
manera de llevarlos a cabo®’. El capitulo de Burgos de 1241 ya decretaba que los priores
no debian poner impedimento alguno a los frailes que fueran aptos para el estudio. En el
capitulo de Pamplona de 1242 se atiende particularmente e los lectores o profesores, y
se sefiala que los priores de los conventos debian proveerse de los lectores necesarios y
dar las mayores facilidades para su misién: que no les faltaren los libros o el material de

escritura que necesitasen: incluso debian disponer de alguna persona que recogiera sus

7 Aunque ha variado mucho su desarrollo a lo largo de la historia, en las Gltimas constituciones de 2010 (editadas en
2014) aparecen detalladas en el capitulo 111, desde el articulo 76 al 97.
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notas por escrito. Cada casa, se dice en las actas del capitulo de Salamanca de 1244,

debia contar con un doctor y un fraile que junto al prior organizaran los estudios.

Una cuestion importante era la referencia a las escuelas de lenguas, de caracter
misionero, que fueron la cuna de grandes expertos.™ El capitulo generalisimo de 1236,
celebrado en Parfs, animaba a aprender las lenguas de los vecinos infieles®®. A
propuesta de san Raimundo de Pefafort se abrieron estudios de &rabe y hebreo en Tunez.
En 1259 el capitulo general de Valenciennes (Francia) encarg6 al prior provincial de la
provincia de Espafia que dispusiera en Barcelona o en cualquier otro convento un
estudio general de arabe al que pudiera acudir cualquier dominico de cualquier
provincia. Poco después se puso una escuela de hebreo en el convento de Barcelona y
otra de arabe en el de Valencia. El capitulo general de Palencia de 1291 faculté al
convento de Jativa para el establecimiento del estudio de dos lenguas: el arabe y el

hebreo.

En los colegios y monasterios incorporados a la Universidad habia ademas de
canonistas, legistas, tedlogos o médicos, gramaticos, retoricos y griegos y a veces

también hebraicos.

Maria Paz de Sena, en sus articulos: “Los libros del convento de San Esteban en
la Universidad de Salamanca (1 y 11)”, refuerza la idea de que el conocimiento de las
lenguas también era requisito indispensable para el conocimiento y predicacion de las
doctrinas y escritos de los tedlogos y eruditos de cada época, y sefiala que el convento
de san Esteban de Salamanca contaba con colegios de Gramatica y Logica, “y su
biblioteca estaba bien dotada de gramaéticas, diccionarios, ortografias, no solamente

castellanas y latinas” (Sena, p. 377).

Tanto Valencia como Xativa, entre otras localidades, tuvieron un centro de
lenguas orientales en el siglo XIIl. En él, no solo se ensefiaban idiomas, sino que
también se podian estudiar la cultura y las tradiciones de los paises que los predicadores

de las ordenes mendicantes irian a evangelizar.

18 Algunas referencias sobre las escuelas de lenguas orientales nos llegan a través de Ramon Hernéndez, “Las
primeras actas de los capitulos provinciales de la Provincia de Espafia”, en Archivo Dominicano, 1984, pp. 5-15.
1% Bernabé Bartolomé Martinez, 1992: Historia de la educacion en Espafia y América. Madrid: SM, p. 489.
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Por lo que respecta a la Provincia de Ntra. Sra. del Rosario, desde que llegaron a
Filipinas se trabajo en la construccion de una universidad, la primera que existié en Asia.

La escritura de su fundacion data del 28 de abril de 1611, refrendada por Felipe 1.

El P. Varo, en Declaracion y manifiesto de la verdad,? sefiala precisamente esta
competencia idiomatica, que al parecer les distinguia de los jesuitas e incluso de muchos

aldeanos chinos:

“De los 21 que han entrado desde el afio 31 [fue en 1632] solo dos de ellos no pudieron salir
perfectamente con la lengua china. Los demas, el tiempo que estuvieron en los partidos de Fogan,
no solo salieron ministros acabados en la lengua mandarina, sino en la lengua natural de aquellos
partidos, que es muy distinta; y predicaban y administraban en ambas lenguas indiferentemente;
lo cual ya no vide en los 20 Padres de la Compafiia que comuniqué aqui en Cantdn. Ni he oido
que ningun Padre de los suyos supiese para poder administrar los Sacramentos, méas de la lengua

mandarina, la cual no saben ni entienden muchas mujeres y aldeanos...” (en Gonzalez 1964: 394)

¢Coémo lo lograron? Ya en Manila, los religiosos dominicos, se acercaron a los
comerciantes del Japon que acudian, para dedicarse algunos de ellos al estudio de su
lengua. Como los religiosos les obsequiaban tanto a los japoneses ellos no dudaron en
volver a entablar relaciones e incluso, como asegura Morau (idem, 36) instarles a que

fueran a su Reino de Tintiogen.

Misioneros como Jacinto Orfanell (La Jana, Castellén, 1578 - Nagasaki, 1622),
destinado a Japon, aprendieron la lengua japonesa al llegar a la mision y antes de

entregarse a la evangelizacion en Kyodomari y Hamamachi.
2.1. Las lenguas y la mision

Los misioneros tenian necesariamente que aprender las lenguas indigenas para
poder evangelizar. Una vez aprendidas, emprendieron la labor de realizar artes,
vocabularios y traducciones de textos religiosos. La labor linguistica de los misioneros

sigue la tradicion de Nueva Espafia, de donde venian todos antes de llegar a Filipinas.

2 Varo, Francisco. 1671: “Declaracion y manifiesto [sic] de la verdad de algunas cosas que dice el reverendo padre
Diego de Fabro en un tratado que hizo en prueba de la practica que los padres de la compafiia tienen en este reyno de
China acerca de la veneracion de Confucio, y difunctos, Canton, 13 de septiembre 1671”. (Manuscrito de Manila,
APD, T73, ff. 142-174.)
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Hay casos verdaderamente sorprendentes, como el que refiere el P. Salazar®
sobre fray Domingo Fernadndez Navarrete (1619-1686) en el que se descubre la gran

aplicacion:

“en diez afios que estuvo en China, estando los cinco de ellos preso y desterrado y los otros cinco
empleado en aprender la lengua y en acudir a las tareas de su ministerio; no obstante, compuso los
diez tomos que quedan referidos, siendo preciso para componerlos el leer casi tofos cuantos libros
hay en China.” (Salazar, 1742: 483-484, cit. en Gonzalez, 1964: 613-614).

También hay comentarios elogiosos del Beato Juan de Santo Domingo, “de
expedicion para aprender todas las lenguas” (Moran, 1867: 118); y por supuesto de
Francisco Varo, que fue de los pocos que consiguié dominar la complicada forma del
lenguaje empleado en el sistema legal y en las audiencias oficiales, por lo que sus

superiores decidieron que fuera maestro de chino para otros misioneros.

3. El proceso de evangelizacion

“Los dominicos fueron los primeros en hacer cumplir a los cristianos con los preceptos de la
Iglesia, como oir misa los domingos y dias de guardar, ayunar, confesar y comulgar. Los primeros
en administrar a las mujeres la extremauncion y los Sacramentales como el 6leo y crisma en el
bautismo; los que obligaron, a los que querian bautizarse, a renunciar antes a toda supersticion y
estuvieran bien impuestos en la doctrina cristiana. Los primeros que predicaron a Jesucristo y a
éste crucificado, su encarnacion, su pasion, muerte y resurreccion, llana y claramente, y mostraron
el santo Crucifijo en publico. Los primeros que acostumbraron a las mujeres a confesarse € ir a
misa en la iglesia. Los que impugnaron de palabra y por escrito los libros de otros misioneros y

cristianos llenos de supersticiones y errores.

Ellos fundaron la primera asociacion religiosa hacia 1644, con la Orden Tercera de Santo
Domingo; y en sus Misiones aparecio, por esta misma fecha, lo que nunca se habia visto en China:
el que muchas jovenes mujeres consagraran su virginidad a Cristo.” (Gonzalez, 1964: 667)

Los misioneros dominicos conocian muy bien la Biblia y las obras de Santo

Tomas de Aquino, de donde hallaban argumentos para la predicacion y las controversias;

21 Salazar, Vicente, 1742: Historia de la Provincia del Santisimo Rosario, parte tercera de la Historia de la provincia
del Santisimo Rosario de Filipinas, China, y Tunquin Orden de Predicadores. (Partes 1 y 2 de Diego Aduarte -
Baltasar de Santa Cruz (Zaragoza, 1693); parte 3 de Vicente de Salazar (Manila, 1742) y parte 4 desde el afio de 1700
hasta el de 1765 por... Fr. Domingo Collantes... Cancelario del Colegio Real y Pontificia Universidad de Santo
Tomas de Manila.
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también consultaban las obras de fray Luis de Granada y de Santa Teresa, como Juan

Garcia Carpintero, que en tres meses consiguio predicar aceptablemente en tingtheu.

3.1. Apoyos misionales y creacidon del clero asiatico

Los dominicos contaban con indigenas que les servian como catequistas y como
traductores, como Domingo Ibafiez de Erquicia, que fue ayudado en la misién por
Francis Shoyemon, un laico japonés que mas tarde adquirio la condicién de hermano
cooperador dominicano. Shoyemon sirvié como catequista y traductor, y cuando Ibafez
fue encarcelado, Shoyemon estuvo con él. Los dos fueron condenados a muerte en el

mismo dia.

Para el mantenimiento de la mision era necesario reclutar individuos que
constituyeran el clero indigena. Gregorio Lo, el primer obispo chino, dominico, fue en
un principio partidario de su creacion, aungque mas tarde y debido a su triste experiencia,

no lo fue tanto.

El privilegio concedido por Alejandro V11 en 1659 para las Misiones de Extremo
Oriente sefialaba que para ser sacerdotes les bastaba estudiar un poco de latin, lo
suficiente para leer el Canon de la misa y las férmulas de los Sacramentos sin que
tuvieran necesidad de entender el sentido de las palabras: “Licet idioma latinum non

intelligerent..., dummodo illud legere noverint” (en Gonzalez, 1964: 544-545).

Haciendo uso de este privilegio, el padre Lo se propuso nombrar a cuatro o cinco
indigenas de edad avanzada (Idem, 545). Y en efecto, en 1688 ordend de sacerdotes a
tres jesuitas chinos, que solo sabian leer el Canon de la misa y las formulas de los
Sacramentos; permitiéndoles el rezo del Oficio en lengua china.
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3.2. El método

La mision iniciada ocho décadas antes en América sin duda permitié a la Orden
contar con mayor experiencia esta vez para llevarla a cabo. El fracaso experimentado
con los metodos de autoridad empleados ante los indigenas se reconsiderd, también
indagaron con mas celo en los fundamentos teoldgicos de las religiones preexistentes
para lograr combatir de manera més eficaz sus efectos sobre la religion cristiana que se

pretendia inculcar.

Las ordenanzas del primer Capitulo Provincial sefialaron que los frailes debian
tratar a los indios “con grande caridad y espiritu de blandura, como a hijos amados,
mostrandoles el amor que les teniamos no sélo de palabra, sino con obras,

b

procurandoles atraer con amor...” El silencio de tres afios que sigue lo interpreta
Medina Escudero (1990: 579) como medida politica pues, a principios de 1590 se
recibié en Manila una carta de fray Juan Volante y fray Jeronimo de Burgos,
procuradores de dominicos y franciscanos en Madrid, advirtiendo del deseo del padre
Alonso Sanchez de que la predicacion se hiciera con compafiia de soldados, a lo que los

dominicos se negaron taxativamente.

En cuanto a las necesidades formativas del misionero se habia puesto en
evidencia la necesidad de dispensarle una formacion especial, en la que hubiera cabida
para aprender la lengua indigena, las costumbres, historia y cultura del pueblo.

Aunque la intencion de permanencia en el territorio no se sabia con certeza
(dependia fundamentalmente del pontifice y de la Corona, ademas de la Orden), el fin
de las misiones era poder formar comunidades de fieles que pudieran atender cuanto
antes sus necesidades propias. Debian también promover las vocaciones dominicanas, a
fin de que fuera estable la implantacion de la Orden y pudiera erigirse una Provincia

autéctona.

Si el objetivo principal de la mision era anunciar a las naciones el nombre de
Jesucristo y promover la fe, la mision debia tener en cuenta las diversas condiciones de
los pueblos, grupos y hombres a quienes se dirigia. Para dar testimonio de la fuerza

seductora del Evangelio de Cristo, el misionero debia ser fiel reflejo del mismo y dar

213



ejemplo con su vida y predicacion. Para mayor éxito del proyecto, los misioneros
debian promover con la mayor diligencia la vida religiosa bajo formas indigenas. De ahi
también la necesidad de fundar cuanto antes un convento que apareciera realmente

como indigena.

Aunque no se excluyera a nadie en el proyecto misional, ni se hiciera distincion
ante grupos sociales la atencion a los nifios y jovenes era fundamental para germinar la
sociedad. La inocencia de estos les hacia mas permeables a las nuevas ideas que se

pretendia transmitir.

El P. Domingo Pérez, preocupado por los modos y medios de las idolatrias de
los zambales, se sirvié de nifios y nifias que juntaba y ensefiaba la Doctrina Cristiana y a
leer, para conocer el modo, cdmo y cuando sus padres y mayores les ensefiaban a

idolatrar; y ellos lo decian todo, aunque en secreto para no ser azotados por sus padres.

[...]”Llamé luego a los nifios y nifias, y dijoles que hiciesen pedazos aquellos instrumentos, y
ellos, obedientes, lo hicieron como se les mandd. Echenlos ahora en las letrinas, dijo el P. Fr.
Domingo; y todos los muchachos hagan sus menesteres sobre ellos; obedecieron los muchachos vy,

. . . , 22
haciendo mofa, de tales instrumentos, los pusieron més que lodo™".

Un caso de atencion filantrdpica a los nifios fue sin duda el de Diego de Santa
Maria, que en Manila atendié a nifios huérfanos en el Convento de Santo Domingo,
fundando el Colegio de San Pedro y San Pablo, que estaba financiado por el Rey y

recibia una encomienda.

Es importante remarcar la especial atencién que las crénicas dominicanas ponen
en la conversién que sus misioneros lograron de mujeres paganas. Los padres Aduarte
y Victorio Riccio consignan en sus relatos abundantes ejemplos de mujeres que se
convirtieron al cristianismo y también incluyen las reacciones que tales conversiones
despertaron en su entorno familiar mas inmediato. Por ejemplo, las crdnicas recogen el
caso de una mujer pagana, Petronila, a la que, como era costumbre, le habian concertado
el matrimonio contra su voluntad, a pesar de que habia decidido tomar los votos de

castidad. La familia siguié adelante con el enlace hasta el dia de la ceremonia, pensando

22 Honorio Mufioz OP, Un héroe Dominico montafiés en Filipinas. Documentos inéditos del siglo XV, preparados,
con introduccion y Notas, Centro de Estudios Montafieses, 1951, p. 56.
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que de esta manera Petronila cederia. No fue asi y el dia de la ceremonia Petronila
renuncid pablicamente a su matrimonio y rechazd irse a vivir con su marido. Como
simbolo de rebeldia y desobediencia, ante todos cogid “unas tijeras, se cortd el hermoso
cabello y lo tir6 en la sala, delante de todos, con lo cual significaba su irrevocable
decision de guardar su virginidad perpetua” (J. M. Gonzalez, Historia, o. c., tomo I,

185).

La atencién a la vida ascética y contemplativa, en armonia con la vida
dominicana, era también un aspecto buscado en aquella zona precisamente en que ya

habia germinado con anterioridad al Evangelio.

4. Inculturacion

El simple planteamiento de la evangelizacion de los indigenas implica a nivel
religioso conceder una necesaria dignidad humana al otro, la dignidad de poder ser
miembro de la comunidad cristiana. Entendiendo esto, podemos asumir que el
misionero esté dispuesto a aceptar formas de vida diferentes como medio para llegar a
Dios. No lo hicieron los misioneros espafioles de igual manera con los indigenas del
Caribe, de los Andes, Nueva Espafia y no lo hicieron tampoco con los esclavos negros,

arribados a Cartagena de Indias, o con los pueblos de Extremo Oriente.

La tarea de armonizacién del cristianismo con las culturas de los pueblos de
mision, o inculturacion, les llevd a los misioneros a adaptar costumbres e instrumentos
ligados a la sociedad receptora. Serd por ello frecuente la utilizacion de vestimentas
orientales entre los misioneros, como en la imagen, que serd también una muestra de la

encarnacion del Evangelio en las culturas autoctonas.

La inculturacién la apreciamos también en los nombres, el del misionero
dominico en China, Francisco Varo, autor de la primera gramatica del chino mandarin,

se puede transliterar como #3755 (Wan Jigud) o # /7% % (Wan Fangjige).
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El tratamiento de las lenguas indigenas por parte de los misioneros se revela

también como un proceso transcultural, aunque con la sumisién al modelo de Nebrija®.

5. La percepcion de indigenas y misioneros

José Maria Moran en la relacion que hace de la vida y muerte de ciento diez

martires de la Orden en el Jap6n %, sefiala que:

“Los Japoneses son de un caracter altivo, arrogante y presuntuoso. Son muy guerreros; y en las
batallas su primer acometida es impetuosisima; pero si son rechazados, desfallecen.

En su trato son corteses y hasta ceremonieros. Se precian mucho de la honra y de la nobleza; pero
cuando no son catdlicos, afean sus cualidades nacionales con su caracter cruel y hasta feroz con

los vencidos, y con los que menos pueden.” (Morau, 1867: 28-29)
Respecto a la lengua, dicen:

“En el Imperio del Japdn se habla un solo idioma, que es gran ventaja para los misioneros
europeos. Es verdad, que como sucede en las Provincias montafiosas de Espafia, en algunos punt
0s estan adulteradas muchas palabras. Para escribir tienen los mismos caracteres que los chinos
(de los cuales son descendientes, segtin la opinién mas probable; pero la pronunciacion es

diferente; como sucede respecto de algunos vocablos de Europa”

Aunque no menos interesante es la opinion del emperador sobre los misioneros,
que da al capitan general de Filipinas, cuanto éste envié una embajada para tratar de

liberar a los misioneros caidos en desgracia tras el decomiso del navio San Felipen:

(...) ha muchos que vinieron & estos reinos unos Padres; los cuales predicando una Ley de reinos
estrangeros, y diabdlicos, quisieron pervertir los Ritos de estos reinos, asi de hombres como de
mujeres, introduciendo costumbres de sus tierras. Mas con todo, ya que ahora para continuar las
amistades me enviastes un Embajador de tan lejos, pasando las tempestades, y furiosas ondas; si
quereis miras con Japon, y confirmar estas amistades, no enviéis acad mas & predicar esta ley

extrafia y falsa.” (Idem, 32-33)

28 7immerman considera las gramaticas/artes como “gramaticas transculturales impositivas” (2006:27)
24 José Marfa Morau, Relacién de la vida y gloriosa muerte de ciento diez santos del orden de Santo Domingo
martirizados en el Jap6n, Madrid, imprenta de D. Policarpo L6pez, 1867.
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6. Imprenta y obras

Un hecho decisivo para el fomento del estudio y la transmision de conocimiento
fue la aparicion de la imprenta en Filipinas, que debe mucho al dominico Francisco
Blancas de San José (1560-1614), pues dio las indicaciones oportunas a un asiatico
(Juan de Vera), que sin haber visto una tipografia, fue capaz de construirla bajo sus

indicaciones?.

Los primeros libros impresos en Filipinas fueron realizados entre los afios 1593-
1640. Son los considerados incunables filipinos. De ellos se han conservado escasisimos
ejemplares. El bibliografo Retana en su obra Origenes de la imprenta filipina...

identifica un total de cincuenta y siete titulos de incunables filipinos.

Es necesario sefialar una peculiaridad del arte de imprimir en Filipinas. Todas las

imprentas alli conocidas pertenecieron a las érdenes religiosas.

6.1. Imprenta de los dominicos

La primera imprenta filipina se establecio en el Hospital de San Gabriel, fundado a
la llegada de los dominicos a Filipinas como medio para evangelizar a los chinos-

filipinos, los sangleyes.

Estuvo a su cargo Juan de Vera, chino cristiano, que como ya se ha estudiado en
parrafos anteriores es considerado el primer impresor filipino. Tras su muerte fue su
hermano Francisco el que se hizo cargo de la imprenta. En el afio 1607 fue trasladada al
pueblo de Batan y queda a cargo de Tomas Pimpin quien, segin Retana, podria ser
considerado el "principe" de los tipdgrafos filipinos por su buen hacer en las diferentes
imprentas de las que fue regente.

Afirma Retana que esta imprenta fue en ocasiones prestada para trabajos de

impresion de otras érdenes, como la de los franciscanos en la obra Vocabulario de

% [saac Donoso, “El Barroco Filipino”, en Historia cultural de la lengua espaiiola en Filipinas: ayer y hoy, en Isaac
Donoso Jiménez (Ed.), Historia cultural de la lengua espafiola en Filipinas: ayer y hoy, Verbum, 2012, p. 113
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lengua tagala... del padre San Buenaventura impresa en 1613 y las Constituciones de
esta Provincia de San Gregorio de Filipinas de la Orden de S. Francisco, de 1655
(Retana. Imprenta, col. 34) que Medina sefiala como obras impresas en imprenta
franciscana. Y viceversa, algunas obras dominicas fueron impresas en las prensas

franciscanas.

La primera obra que se publicé en Filipinas fue una obra en tagalo del propio
Blancas de San José, De los Misterios del Rosario de Nuestra Sefiora, quien también

publicé la primera gramatica del tagalo.

Pero que fueran las primeras obras impresas no queria decir que no circularan
otras manuscritas. Nos consta a través de diversas referencias que los padres Martin de
Rada (1533-1578), Juan de Quifiones (1551-158 7), Agustin de Albuquerque (¢?-1 38 1),
Juan de Plasencia (¢, ? -1590) y muchos otros produjeron obras linguisticas que no nos
han llegado y que nos demuestran la inmediatez con que los frailes comenzaron a
estudiar las lenguas de Filipinas. Cf. Joaquin Suero Justel: Historia. . . Op.cit., pp.77-87.
La mayoria de los numerosos escritos de Varo, por ejemplo, no fueron impresos durante

su vida por falta de fondos.

Rebeca Fernandez sefiala un hecho de enorme interés sobre la elaboracion y

seguimiento de las gramaéticas, artes y vocabularios en las imprentas (2012: 70)

“Las obras linguisticas primero circularon manuscritas de mano en mano y posteriormente
impresas. Se ponian los cartapacios encuadernados en las librerias comunes de las drdenes
religiosas para que todo aquel que quisiera consultar o aprender la lengua pudiera aprovecharlo.
De esta manera, se iban corrigiendo, ampliando y copiando las obras para que los religiosos

recién llegados aprendieran la lengua indigena.”

La causa principal del bajo nimero de obras conservadas ha sido en gran medida el
papel en el que, en general, eran impresos, el papel de China, o cominmente llamado
papel "de arroz", fabricado con el liber de una planta ulmécea, llamada kotsu, de calidad
inferior al algodon. El alumbre utilizado para blanquear y suavizar el papel lo convertia
en un soporte débil frente a condiciones de temperatura y humedad variables (propias
del archipiélago), oxidandolo y oscureciéndolo con el tiempo en diferentes grados y, lo

que es mas problematico para su conservacion, convirtiéndolo en un papel sumamente
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quebradizo frente a cualquier manipulacion y que requiere de una correcta preservacion

y de complejos tratamientos de reintegracion de papel.

Permanecen en el olvido, en efecto, muchas obras de aquella época; y también es
importante el volumen de obras anénimas, encontradas en el archivo, que esperan un

estudio y catalogacion, o de obras colectivas.

Un caso de obra colectiva y anénima es el de la Doctrina Christiana en lengua
espafiola y tagala, corregida por los religiosos de las Ordenes. Impresa con licencia en
S. Gabriel de la Orden de santo Domingo (Manila, 1593).

Un hecho constatado sobre las lenguas filipinas es que las mas importantes de
ellas gozaron del prestigio de tener su gramética antes o0 a la par que la mayoria de
lenguas europeas. El hecho de que los misioneros emprendieran la sistematizacion y
aprendizaje de estas lenguas con el proposito de servir a la evangelizacion indica una
aceptacion de la validez de estas lenguas con respecto a las europeas, hecho realmente

admirable por parte de los misioneros.

Las obras, ademas de un valor antropoldgico, tienen un importante valor
traductoldgico, pues plantean problemas de teoria de la traduccion, por ejemplo cuando
comentan las dificultades concernientes a la intraducibilidad de ciertos conceptos del

espanol o viceversa.

Presentamos aqui las obras que hemos podido hallar con la ayuda de numerosas

fuentes documentales y en las que consta el nombre del autor.

7. Labor lexicogréafica y de traduccion

La labor traductora y lexicogréfica de los misioneros se lleva a cabo desde una
gran variedad de escritos, que va desde las crdnicas e historia de la Orden, a las cartas e
informes, libros de vida cristiana, vidas de santos, obras sobre la Virgen del Rosario,

tratados y comentarios, catecismos y doctrinas, sermonarios, libros de canto,
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confesionarios, diccionarios y vocabularios, artes y gramaticas, obras cientificas y

traducciones propiamente dichas.

En cuanto a las lenguas que hemos podido recoger en esta época (ss. XVI y
XVII) estan: el batan, chino, ibanag, isinay, japonés, mandarin, pangasinan, tagalo,

tanchuy, ademas del francés y el latin

7.1. Crénicas y tratados de la Orden

La labor intelectual de los dominicos dard también sus frutos a miles de
kilometros del convento. Su posicion estratégica en el lejano Oriente les haré
especialmente eficaces para relatar los hechos histéricos acontecidos en esas latitudes,
que serviran a la Orden y también a la Corona. Estos testimonios seran también muy
utiles para los nuevos misioneros que lleguen a esos reinos; pensando en ellos y en su

necesidad de aprender las lenguas indigenas los escribiran en ocasiones en esas lenguas.

A Jacinto Orfanell se le encargd la redaccion de la historia de lo sucedido en
Japon durante la persecucion de 1619. El misionero, al tiempo que evangelizaba,
recogia también datos para la Historia Eclesiastica de los Sucesos de la Christiandad de
Japén desde 1602 a 1621.

La obra de Diego Aduarte (Zaragoza, 1566 -Manila, Filipinas. ¢16357?), sin
duda también material de apoyo para los frailes que vendrian de la Peninsula o de
Méjico. La Relacion de muchos que han padecido martirio, a titulo de cristianos, en
Japén, desde 1626 a 1628, y entre ellos religiosos de su misma Orden (Manila 1632),
fue traducida al italiano e impresa en Roma en 1632. En su época se usdé como guia para

futuros misioneros encargados de evangelizar esas regiones.

Pero las obras de los dominicos interesan también a la Corona y a las altas
jerarquias. ElI dominico Fernandez de Navarrete en sus Tratados historicos, politicos,

éticos y religiosos de la monarquia de China. Descripcion breve de aquel imperio.
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Madrid, 1676, sirve de fuente de informacion politica sobre las consecuencias de la
entrada de los manchds en China. El dominico demuestra conocer perfectamente otras
obras historicas anteriores como la de Gonzalez de Mendoza, publicada en 1585, y
también los principales textos de los jesuitas de los siglos XVI y XVII; ademas de la
historia Hechos de la orden de predicadores en el imperio de China de Riccio, y no es
extraiio que Navarrete eligiera a otro fraile como referencia para seguir las noticias
sobre la entrada de los manchdes en China y las actividades del régimen Zheng. Otros
tratados del mismo autor son: Explicacion de las verdades catélicas e impugnacion de
los errores mas comunes de la China (King-hoa, 1663); Controversias antiguas y
modernas entre los misioneros de la China. Madrid, 1679 [de esta s6lo se publicd su
primer tomo] y Praceptor ethnicus ex optimis quibusque Sinensium libris extractus, et

ex eorumdem sententiis concinnatus, lingua sinica.

Hasta diecinueve tratados, que son exposiciones integrales, objetivas y
ordenadas de conocimientos sobre la religion cristiana, hemos recogido. Algunos
autores escriben los tratados en latin, la lengua oficial eclesiastica, como Juan Bautista
Morales: Tractatus ad explicandas et elucidandas opiniones et controversias inter
Patres Societatis Jesu et religiosos S. Ord. Praed., Commentarium super Litanias B.
Virginis lingua sinica.; Diego Collado: Tractatus ad Dei amorem in voluntate

excitandum, lingua sinica. Formula protestandi mysteria fidei.

Juan Cobo los redacta en castellano (Shih-Lu. Apologia de la verdadera religion,
en lengua china, compuesta por fray Juan Cobo, de la Orden de Predicadores, ministro
de los sangleyes. Manila, 1593); Juan Bautista Morales en ambas lenguas (Tractatus ad
explicandas et elucidandas opiniones et controversias inter Patres Societatis Jesu et
religiosos S. Ord. Praed.; Commentarium super Litanias B. Virginis lingua sinica;
Tractatus ad Dei amorem in voluntate excitandum, lingua sinica. Domingo Fernandez
Navarrete lo hace en ambas lenguas (Explicacion de las verdades catolicas e
impugnacion de los errores mas comunes de la China (King-hoa, 1663); Tratados
histdricos, politicos, éticos y religiosos de la monarquia de China. Descripcion breve de
aquel imperio. Madrid, 1676; Controversias antiguas y modernas entre los misioneros

de la China. Madrid, 1679 [de esta sélo se publicd su primer tomo]; o Praceptor
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ethnicus ex optimis quibusque Sinensium libris extractus, et ex eorumdem sententiis

concinnatus, lingua sinica.

Juan Bautista Morales fue también un célebre tratadista, autor de: Tractatus ad
explicandas et elucidandas opiniones et controversias inter Patres Societatis Jesu et
religiosos S. Ord. Praed; y también Commentarium super Litanias B. Virginis lingua

sinica; ademas de Tractatus ad Dei amorem in voluntate excitandum, lingua sinica.

Raimundo del Valle escribié tres tratados en chino: De Codrpore Animato
Tractatus; Apologia contra Yang Kuasng- Sien; y De Anima Hominis (tratado integrado
por tres volumenes: “De Existentia Animae”, (De la existencia del alma), “De

Quidditate”, (De la Esencia) y “De Inmortalitate” (De la inmortalidad).

Francisco Varo fue autor de: Relatio et libellus supplex Sacrae Congreagtioni de
Propaganda Fide circa mores et ritus sinicos, oblatus, sub data die Sinae 30 maii 1661;
y de dos tratados en chino: Chukiao-ming-Ching o Argumentos en favor de la religién

cristiana; y Del ayuno universal.

Gaspar Zarfate, por su parte, escribiré en ibanag Tratados espirituales.

7.2. Cartas e informes

La correspondencia dentro de la propia Orden es una excelente fuente sobre la
vida en las misiones de la época. Destacamos aqui por su interés traductolégico la Carta
del P. Francisco Varo al P. Polanco sobre las cuestiones de China, fechada en Kuang-

cheu, el 13 de Junio de 1672, que se imprimio en latin, espafiol y francés.

7.3. Libros de vida cristiana

Estas obras buscan la adecuacion de las costumbres de los fieles a las normas de
la doctrina, y son un apoyo a la evangelizacidn. Destacamos en la época la Memoria de

la vida cristiana en tagalog, por Francisco Blancas de San José; Gobierno cristiano y
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otros dos volumenes en lengua de Pangasinan, 1690, de Sebastian Castillo y Sententiae
plures et graves philosophorum etiam gentilium ut Senecae et similium, ex eorum libris

excerptae et sinice redditae, por Juan Cobo.

7.4. Vidas de santos

Resultaba aleccionador el testimonio sobre los que habian alcanzado la santidad,
y especialmente si se trataba del recuerdo de su santo patrén: la Vida de Santo

Domingo, fue traducida al chino por Juan Bautista Morales.

7.5. Obras sobre la Virgen del Rosario

Desde la llegada de la primera imagen de la Virgen del Rosario, procedente de
Méjico y que trajeron en 1587 los primeros dominicos fundadores de la Provincia
Ilevaron con celo el culto a esta Virgen dentro de la mision. Francisco Blancas de San
José fue autor de dos obras: De los Misterios del Rosario de Nuestra Sefiora y del Libro
de Nuestra Sefiora del Rosario en lengua y letra de Filipinas.

7.6. Catecismos y doctrinas

El catecismo se ensefiaba en las cabeceras donde residia el misionero. Rafael
(1993:40) recoge que el catecismo, una vez traducido en las principales lenguas filipinas,
se leia periddicamente; mientras que el Credo, el Padre Nuestro y el Ave Maria, asi

como los Diez Mandamientos habian de saberse de memoria.

Juan Cobo fue autor del Catecismo de la Doctrina cristiana en chino; y este
mismo autor junto con Miguel de Beanavides y Afioza parece que escribieron la obra
Doctrina Christiana en letra y lengua china, compuesta por los padres ministros de los
sangleyes, de la Orden de santo Domingo, impresa xilograficamente en el Parian de
Manila en 1593.
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Otros autores significativos fueron Jacinto Esquivel del Rosario, autor de La
Doctrina cristiana en lengua tanchuy (Manila, 1630); Domingo Fernandez Navarrete
que escribion en dos volumenes y en chino el Catechismus, lingua sinica; Andrés Lopez,
que tradujo al ilocano el Catecismo del cardenal Bellarmino (1621); o Juan Bautista

Morales, que en 1649 publicé el Catecismo en lengua china.

7.7. Sermonarios

Son colecciones de sermones u homilias, destinados a un uso litdrgico, pastoral
0 ascético; aunque en el marco de la misiéon adquieren el valor también de ejercicio
linguistico. Los hay que se utilizan en homilias o para proporcionar lecturas del Oficio
divino y otros cuyo fin es esencialmente ascético, destinados a ser leidos de manera
privada o publica para la formacién doctrinal y aprovechamiento espiritual. - Francisco
Blancas de San José fue autor de unos Sermones de domingos y festividades de Santos,

etc. en tagalo.

7.8. Libros de canto

El canto es una forma de culto que se da en los actos litrgicos. Los misioneros
pusieron mucho empefio en él, convencidos del valor de atraccion del pueblo para lograr
una evangelizacion. Francisco Blancas de San Jose fue autor de unos Cantares

espirituales para uso de los indios en chino.

7.9. Confesionarios

Los confesionarios contenian una serie de preguntas sobre cada
mandamiento, que el penitente usaba como examen de conciencia y que podian

responderse diciendo simplemente si 0 no.
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Han llegado hasta nosotros: el Modo de confesarse (en tagalo y espafiol) de
Francisco Blancas de San José; Niffono cotdbani y 6 confesion, Vomésii yédaito mata
Confesor yori goxensa en mesaruru tame no nompa (Modo de confesar y examinar a un
penitente japonés), en japonés y latin, de Diego Collado; y Del modo de confesarse, etc.

(en chino), de Francisco Varo.

7.10. Diccionarios y vocabularios

Estas obras, ademas de tener un valor linguistico y lexicografico de primer orden,
en cuanto constituyen una fuente de reconocimiento y salvaguarda de las lenguas
indigenas, son documentos historicos de alto valor antropoldgico. Los diccionarios o
vocabularios presentan y explican términos y conceptos referentes a creencias,
costumbres, fiestas, remedios medicinales, divisiones sociales o0 clasificaciones de la
realidad que ya han desaparecido y pueden dar luz sobre muchos detalles que nos
permitan reconstruir el modo de vida de ciertas comunidades linglisticas en el periodo

prehispanico.

Han sido localizados hasta la fecha las siguientes obras: Diccionario espafiol-
chino, de Juan Bautista de Morales; Vocabulario chino-espafiol, de Juan Cobo;
Vocabulario Sinense facilisimo, de Miguel de Beanavides y Afioza y Juan Cobo;
Diccionario tagalog-espafol, de Francisco Blancas de San Jose; Arte y vocabulario de
la lengua pangasinan, de Tomas Castellar; Dictionarium sive thesauri lingua japonice
compendiam compositum. (en latin y espafiol) de Diego Collado; Dictionarium linguae
sinensis cum explicatione latina et hispanica charactere sinensi et latino (en latin y
espafiol) del mismo autor; Diccionario sinico-espafiol. 1673, de Alberto Collares;
Vocabulario de letra china, de Francisco Diaz; Vocabulario de Letra China con la
explication castellana hecho con gran propriedad y abundancia de palabras por el
Padre F. Francisco Diaz de la orden de Predicatores ministro incansable en este Reyno
de China, (obra que contiene 598 folios y 7.169 caracteres, ordenada segun la
romanizacion en el alfabeto espafiol, empezando con Ca hasta Xun) del mismo autor;

Vocabulario de la lengua japonesa y espafiola, de Jacinto Esquivel del Rosario;
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Vocabulario de la lengua de los indios de tanchuy en la Isla Hermosa, de Jacinto
Esquivel del Rosario también; Diccionario espafiol-batan, de Antonio Fernandez;
Diccionario ibanag-espafiol, de Ambrosio Martinez; Diccionario espafiol-chino, de
Juan Bautista Morales; Diccionario espafol-chino, de Domingo de Nieva; Diccionario
isinay-espafiol, de Juan Ormaza); Vocabulario espafiol-isinay, del mismo autor; y el

Diccionario tagalo (inconcluso) de Miguel Ruiz.

7.11. Artes y gramaticas

Debe quedar claro que el oficio de los misioneros era la evangelizacion, no el
andlisis y la descripcion de lenguas, pero en su necesidad de sistematizarlas para servir a
otros en la misién enseguida se percataron enseguida de que la descripcion de la lenguas
orientales no podia hacerse del mismo modo que en las lenguas occidentales, pues sus
conceptos no eran suficientes para la ensefianza de las lenguas ni facilitaban al aprendiz
una buena comprension de las mismas; pero los linglistas misioneros aplicaron el
intervencionismo linglistico y aplicaron el modelo de Nebrija, estableciendo normas

derivadas del latin y reduciendo a artes un hecho de transferencia cultural.

Asi lo vemos en el prélogo de la gramatica de Andrés Lopez:

Aungue el idioma de esta lengua, es muy diferente del de la lengua latina, con todo eso en quanto
fuere posible, nos conformaremos con el método de la arte de Antonio de Lebrixa, por ser la por
donde los mas de los religiosos que vienen a estas islas, han estudiado el latin: i asi hallaran mas
claridad, y facilidad en aprender esta lengua, con solo leer por si esta arte, aungue no tengan

maestro, que viva voce se la explique. (L6pez 1627:prélogo sn)

El proceso de canonizacidon de las lenguas indigenas tiene mucho que ver
también con la perspectiva evangélica de los siglos XVI y XVII, pues, como apunta
Zimmermann (2006:18): “admitir que las lenguas indigenas sean aptas para la
transmision de las ideas del evangelio, implica la construccion a priori de la igualdad de

los idiomas en términos de expresion del pensamiento”.
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No consideraron estas lenguas como barbaras o inadecuadas para comunicar este
tipo de significados, como sucedio fatalmente mas tarde, por Real Cédula del 16 de
abril de 1770, cuando se trato de extinguir las lenguas indigenas.

Mencion especial merece la obra Lingua sinica ad certam revocata methodum,
etc. de Juan Cobo, que fue de las primeras obras o la primera sobre la lengua china. Pero
el listado de otras obras registradas en los siglos XVI1y XVII es importante, asi tenemos:
del mismo Juan Cobo: Arte de la lengua china; y Lingua sinica ad certam revocata
methodum, etc.; Gramatica en lengua china, de Miguel de Beanavides y Afioza y Juan
Cobo; de Juan Bautista Morales: Gramatica espafiola-china; Arte y reglas de la lengua
tagala, de Francisco Blancas de San José; y del mismo autor también: Arte tagalog-
espafiol; Arte tagalog-espafiol; y Arte para aprender los indios tagalos la lengua
espafiola; Ars grammaticae japonicae linguae. Roma, de Diego Collado; Gramética
espafiola-mandarina (1606-1646), de Francisco Diaz; Arte de la lengua pangasinan.
Manila, de Andrés Lopez; y del mismo autor: Arte de la lengua yloca; Arte de la lengua
ibanag, de Ambrosio Martinez; Arte y vocabulario de la lengua china, de Juan Bautista
Morales); Arte de la lengua china, de Domingo de Nieva; Arte para aprender isinay, de
Juan Ormaza; Arte de la lengua ibanag, de Jacinto Pardo; Arte de la lengua tagala
comparada, de Miguel Ruiz; Arte de la lengua ibanag, de Marcos Saavedra; Gramatica
de la lengua mandarina [impresa en Manila a fines del siglo XVII], de Francisco Varo;
Arte de la lengua mandarina, del mismo autor; y Arte de la lengua de los indios de

Nueva Segovia, (en ibanag), de Gaspar Zarfate.

Hay pocas correspondencias entre las obras lexicograficas misioneras y las
espafiolas. Varo, por ejemplo, aparentemente estudio las palabras chinas primero, luego
las tradujo al espafiol y, finalmente, las incorporé en su lugar, segun el alfabeto espafiol.
La presencia de un gran nimero de entradas de este tipo, pone de manifiesto que Varo
posiblemente basé su diccionario en algin modelo europeo, pero afiadié y enriquecio su

diccionario con entradas que nunca pueden venir de ningiin modelo europeo.

Entre las gramaticas de los dominicos existen también diferencias. La gramaética,

por ejemplo, del dominico Andrés Lopez, Arte de la lengua pangasinan (1690), no
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incluye informacion dialectal, a diferencia de la de Blancas de San José, Arte de la

lengua tagala (1610) que si las incluye.

7.12. Obras cientificas

El interés por la ciencia es claro y notorio entre los domincios. En la obra Los
dominicos en el Extremo Oriente. Provincia del Santisimo Rosario de Filipinas, se pone
de manifiesto el interés de estos frailes por la arquitectura, la construccion de puentes y
caminos, los experimentos agricolas (p. 62), etc. y la Universidad de Santo Tomas
ensancho la esfera de sus disciplinas con la ensefianza de comercio y nautica, dibujo,
medicina y farmacia. Destacamos aqui de la época el Tratado de Astronomia [en chino]

de Juan Cobo.

7.13. Traducciones

La relacion de las obras historicas, lexicogréficas, litdrgicas o catequéticas con la
traduccion es un hecho no discutido. Los misioneros linguistas y antropoldgicos, al
sorprenderse de la complejidad de las lenguas que tratan interpretan constantemente
para su lector y hacen un ejercicio de traduccién. Fray Andrés Lépez, el gramatico
dominico del pangasinan, como otros tedricos de la traduccion se plantea la legitimidad
de muchas de sus propuestas. La incorporacién de castellanismos para atender al
nombre de Dios, la Virgen o los santos, la interpreta en clave de ortodoxia religiosa,
ideologica y de control (Sueiro, 318). También se planea la intraducibilidad cuando se
enfrenta a conceptos desconocidos en otros pueblos 0 que no existen en otra lengua
(Ibidem).

A diferencia de otros autores, como Méntrida o Vivar, que dejaban los ejemplos
sin traducir, como forma del aprendizaje, Lopez siempre incluyo la traduccion de todos
los ejemplos e incluso de las raices o palabras sueltas. Pretendia que la obra fuera

transparente y que el receptor entendiera todo.
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8. Planteamiento traductoldgico

Beng-Sim-Po-Cam, 1590 (Espejo rico del claro corazdn, o Riquezas y espejo con
que se enriquezca, y donde se mire el claro y limpio corazdn) es la primera obra china
traducida a una lengua europea, y ha servido en siglos pasados de libro de texto en las
escuelas chinas para aprender a leer. Contiene una seleccion de dichos de los maestros
de las escuelas Confuciana, Budista y Taoista, y se difundio no solo por toda China sino

también por Corea, Vietnam y Japon.

Pero la traduccion no convencional, y que podriamos llamar superpuesta aparece

en multitud de obras misionales.

Fray Domingo Fernandez de Navarrete, que no ha pasado a la historia en calidad
de traductor porque, a primera vista, su obra no parece una traduccion, sino un vasto
tratado sobre China (Tratados histéricos, politicos, €éticos y religiosos de la monarquia
de China. Descripcion breve de aquel imperio. Madrid, 1676), realizé para él extensas
traducciones de filosofia clasica china y espiritualidad, geografia, organizacion
administrativa, organizacion judicial, fauna y flora, religiones o ceremonias sociales y

funerarias

La obra esta constituida por siete tratados y ciento once capitulos, dedicados a
informar lo mejor posible al lector sobre este poco conocido pais asiatico; pero desde el
punto de vista traductoldgico es ciertamente Unica, entre otras cosas por haber incluido
dos grandes traducciones que ocupan los Tratados tercero y cuarto, que consisten en
traducciones, como ya advierten sus titulos: «Tratado I11. Escrivense algunas sentencias
Politicas, y Morales del Filosofo Kung Fu Zu» y «Tratado IV. Del libro Ming, Sin, Pao,

Kien, esto es, espejo precioso del alma.

El traductor advertird que su versién no es la primera de las sentencias de
Confucio, y que existia otra anterior, al latin, hecha por el padre Préspero Intorcera «y
otros tres de su tiempo» (capitulo 1l, § 1-3), pero que era poco fiable; de ahi que

ensayase la suya, al castellano: para que los misioneros pudieran leer una traduccion
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cabal. Las traducciones del Tratado Il incluyen ademas sentencias de las Analectas
(Lunyu), y de muchas otras de discipulos de Confucio, como, por ejemplo, de La gran
ensefianza (Daxue). En el Tratado cuarto traduce una obra preexistente, que ya ha

quedado mencionada.

Fray Domingo no realiza nunca una traduccion convencional de la frase o del
texto, sino que intenta una interpretacion cultural de lo traducido; indagando si la idea
existe ya en la cultura para la que esta traduciendo. Por eso se sirve de comentarios,
explicaciones y citas de otros autores, con la intencion de hacer mas facil la

comprension del texto traducido.

Otras veces, la traduccion de Domingo Ferndndez de Navarrete analiza si las
ideas chinas son aceptables o no por los misioneros y cristianos en general; si existen
también en la cultura de llegada, entonces ese punto del pensamiento confuciano es
aceptable; de lo contrario, son rechazables. Sucede también que fray Domingo atribuye
en ocasiones erroneamente los pensamientos a Confucio, cuando el autor real es el

fildsofo confuciano Chengzi.

8.1. Destinatarios

Seria desacertado decir que eran exclusivamente los misioneros destinados a la region
los Unicos destinatarios de estas obras. Las obras lexicogréficas, servian también para
los alumnos de los centros de formacién de la Orden, para los comerciantes y
diplométicos que veian la ocasion de tomar contacto con aquellos territorios; las
doctrinales para la formacion de los fieles alfabetizados; las obras de corte historico y
social eran también consulta de la clase intelectual y humanista; como la de talante

cientifico, que sirvio a los intereses de las universidades y centros del saber.
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8.2. Razones de la obra

Los misioneros realizan sus obras esencialmente por servicio a la comunidad y
sobre todo para los misioneros que habran de venir después. No se trata normalmente de
una opcion personal o del capricho del autor. La obediencia es muchas veces la razon
primera; como Raimundo del Valle (Grazalema, 1607 -Moyang, China, 1683), autor de
varios tratados teoldgicos y apologéticos en lengua china y de una -Relacién de su vida

interior, por mandato de sus superiores en chino

9. A modo de conclusion: éxitos y fracasos

La mision del Extremo Oriente fue un suefio de la Orden desde el comienzo de

su historia, que vio la realidad.

La evangelizacion se enfrento a serios obstaculos, debidos fundamentalmente a
la existencia de un sistema religioso, filoséfico y politico potente en el territorio de

mision.

La labor de mediacion, en forma de textos implicitos y explicitos, pone en

evidencia hasta qué punto la traduccion precisa una reacomodacion de su concepto.

Los resultados logrados ponen de manifiesto el innegable valor de estas obras

para el conocimiento de las lenguas y culturas orientales.

Los acontecimientos histéricos vividos a lo largo del siglo XVI y XVII y
acentuados mas tarde no logran hacer ignorar el valor de la contribucion al

conocimiento de las lenguas y culturas orientales.

Del nimero de bautizados hasta el fin del siglo XVII, que José Maria Gonzélez
(1964: 28) situa en cuarenta y un mil; del de evangelizadores dominicos de China y
otros paises de Extremo Oriente; de las mas de cincuenta iglesias que edificaron, se
desprende el gran tesén que pusieron para mantener viva una llama de luz donde el sol

irremediablemente se pone.
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Vocabulario chino-espafiol (Juan Cobo)

Dictionarium sive thesauri lingua japonice compendiam compositum. Roma, 1632 [en
latin y espafiol] (Diego Collado)

Dictionarium linguae sinensis cum explicatione latina et hispanica charactere sinensi et
latino, 1632 [en latin y espafiol] (Diego Collado)

Diccionario sinico-espafiol. 1673 (Alberto Collares)
Vocabulario de letra china, 164. (Francisco Diaz)

Vocabulario de Letra China con la explication castellana hecho con gran propriedad y
abundancia de palabras por el Padre F. Francisco Diaz de la orden de

Predicatores ministro incansable en este Reyno de China. La obra contiene 598 folios y
7.169 caracteres, ordenada segun la romanizacion en el alfabeto espafiol,
empezando con Ca hasta Xun. (Francisco Diaz)

Vocabulario de la lengua japonesa y espafiola, Manila 1630 (Jacinto Esquivel del
Rosario)

Vocabulario de la lengua de los indios de tanchuy en la Isla Hermosa, Manila, 1630
(Jacinto Esquivel del Rosario)

Diccionario espafiol-batan, 1685 (Antonio Fernandez)

Diccionario ibanag-espafiol (Ambrosio Martinez)

Diccionario espafiol-chino (Juan Bautista Morales)

Diccionario espafiol-chino (Domingo de Nieva)

Diccionario isinay-espafiol 1638 (Juan Ormaza)

Vocabulario espafol-isinay (Juan Ormaza)

Diccionario tagalo (inconcluso) (Miguel Ruiz)

Artes y gramaticas.-

Gramatica espafiola-china, 1649 (Juan Bautista Morales)

Gramética en lengua china (Miguel de Beanavides y Afioza y Juan Cobo)
Arte y reglas de la lengua tagala, 1610 (Francisco Blancas de San José)

Arte tagalog-espafiol (Francisco Blancas de San José)
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Arte tagalog-espafiol (Francisco Blancas de San José).

Arte para aprender los indios tagalos la lengua espafiola (Francisco Blancas de San
José)

Arte de la lengua china. (Juan Cobo)

Lingua sinica ad certam revocata methodum, etc. (Juan Cobo)
Ars grammaticae japonicae linguae. Roma, 1632 (Diego Collado)
Gramética espafiola-mandarina (1606-1646). (Francisco Diaz)
Arte de la lengua pangasinan. Manila, 1690 (Andrés Lopez)
Arte de la lengua yloca, 1627 (Andrés Lopez)

Arte de la lengua ibanag, 1626 (Ambrosio Martinez)

Arte y vocabulario de la lengua china (Juan Bautista Morales)
Arte de la lengua china, 1607 (Domingo de Nieva)

Arte para aprender isinay (Juan Ormaza)

Arte de la lengua ibanag, 1605 (Jacinto Pardo)

Arte de la lengua tagala comparada, 1630 (Miguel Ruiz)

Arte de la lengua ibanag, 1631 (Marcos Saavedra)

Gramatica de la lengua mandarina [impresa en Manila a fines del siglo XVII]
(Francisco Varo)

Arte de la lengua mandarina, 1703 (Francisco Varo)

Arte de la lengua de los indios de Nueva Segovia, 1621 [en ibanag]. (Gaspar Zarfate)
Obras cientificas.-

Tratado de Astronomia [en chino]. (Juan Cobo)

Traducciones.-

Beng-Sim-Po-Cam, 1590. (Espejo rico del claro corazon, o Riquezas y espejo con que
se enriquezca, y donde se mire el claro y limpio corazon) [texto bilinglie en
chino (dialecto Minnan) y espafiol]. (Juan Cobo)
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LAS MISIONES DOMINICANAS

AFINALES DE LA DINASTIA MING EN CHINA!

Yan LI
Sun Yat-sen University (China)

enriqueyan@qq.com

RESUMEN

Las drdenes dominicana, franciscana y jesuita fueron las principales érdenes catélicas que entraron en China a partir
del siglo X VI, periodo en que, asimismo, Espafia y Portugal fueron expandiendo su influencia por el continente asiatico. Desde
el punto de vista histérico, dichas misiones no solo repercutieron en las creencias del pais, sino que también afectaron en gran
medida en el proceso de incorporacién de China a la globalizacion. Asimismo, los misioneros dominicos tuvieron un papel
protagonista en la Disputa de los Ritos, cuya repercusion en Asia alcanzaria el siglo XX. No obstante, a pesar de la relevancia
que estos hechos tuvieron en China, debido a la escasez de documentos histéricos se ignoran muchos detalles de este capitulo
de la historia del pais, de modo que la mayoria de estudios en el &mbito de las misiones catdlicas se centran en la orden jesuita.
En el presente articulo ofreceremos una relacion de los hechos que tuvieron lugar en este contexto, asi como de los personajes
involucrados en el mismo, con el fin de ofrecer una panoramica de la célebre Disputa de los Ritos, que gener6 una serie de
discrepancias, de envergadura y complejidad cada vez mayores, en el seno del catolicismo. Se trata de un hito histérico que
deberiamos observar y analizar de forma retrospectiva con una actitud justa y serena.

PALABRAS CLAVE: Dominicos. Disputa de los ritos. Evangelizacion. China. Dinastia Ming.

ABSTRACT

Dominicans, Franciscans and Jesuits were the main Catholic orders that penetrated in China since 16th century, when
Spain and Portugal were spreading their influence through the Asian continent. Historically, those orders had an effect not only
on the country's faith, but also on its integration process into globalization. Dominican missionaries were also very important
for the Chinese Rites controversy, whose influence would reach the 20th century in Asia. However, due to the shortage of
historical documents very many details were ignored in this context and that is the reason why most of the studies are focused
on the Jesuitical order. This paper offers the historical facts and main figures of this period, so as to present the Chinese Rites

controversy, which caused some divergences within Catholicism. This was a very important milestone which we should

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FFI12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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analyze with justice and serenity.

KEY WORDS: Dominicans. Chinese Rites controversy. Evangelism. China Ming Dynasty.

1. Contextos socio-culturales a finales de la dinastia Ming de China

Desde los finales del siglo XV, con el desarrollo de los comercios y la economia
capitalista, la demanda de los productos de paises orientales por Occidente iba siendo cada dia
mas grande, las relaciones comerciales entre Oriente y Occidente llegaron a una altura sin
precedentes que ni siguiera se imaginaban en los siglos anteriores. Sin embargo, con la
emergencia del Imperio Otomano, el cual pronto se apoder6é del monopolio de los comercios
entre Oriente y Occidente, las rutas comerciales tradicionales entre Oriente y Occidente se
vieron obligadas a ser debilitadas y vulneradas. Bajo estas circunstancias desfavorables para los
paises occidentales, aprovechando el desarrollo de los conocimientos geograficos y las
tecnologias de navegacion y fabricacion de embarcaciones, Portugal y Espafia, los dos paises
ibéricos que disfrutaban ciertas ventajas geograficas se convirtieron dentro de poco en las
vanguardias del Gran Descubrimiento. En 1492, la expedicion espafiola dirigida por Cristébal
Colon, tras una larga navegacion trasatlantica por fin pudo Ilegar a América, entonces conocida
como las Indias Occidentales. Este hecho se hizo un hito histérico que trajo al ser humano a una
nueva era de globalizacién. Desde entonces los comercios ya no solo se prosperaban en las
areas mediterraneas, sino iban extendiéndose hacia las costas atlanticas y mas tarde hasta todo
el mundo que hoy conocemos. EI mundo ya no dejaba de ser un gran nimero de paises o
regiones aislados entre si, sino un conjunto en total bajo los comercios universales, por lo cual,
las relaciones econdmicas, politicas, sociales y culturales de los distintos pueblos y
civilizaciones iban siendo cada dia mas unidas. Esta perspectiva historica es sumamente
importante para que entendamos el gran Descubrimiento a qué medida influyé el desarrollo

humano, como indic6 claramente Brenes Rosales:
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El Descubrimiento de América, realizado en una época de expansion econémica europea, conmociond por lo
inesperado e insolito al viejo continente un nuevo mundo de una riqueza inimaginable en todos los aspectos, se abria
a la curiosidad de los europeos, ansiosos por conocer aquellas tierras, hombres y naturaleza; tan diferentes a las

conocidas hasta el momento (Brenes Rosales, 1994).

Junto con el gran descubrimiento geogréafico y la conquista tanto por Espafia como por
Portugal, la cristianizacion de los pueblos recién descubiertos formaba parte de la conquista
como una estrategia imprescindible y complementaria del proceso sintetizado de conquista,
colonizacion y evangelizacion. Tal como nos recuerda la Bula Inter Caetera del Papa Alejandro
VI promulgado en el afio 1943, solo un afio tras el Descubrimiento de Ameérica:

Os mandamos, en virtud de santa obediencia que asi como prometéis, y no dudamos cumpliréis, destinéis a las
tierras e islas susodichas, varones probos y temerosos de Dios, doctos, instruidos y experimentados, para

doctrinar a los dichos indigenas y moradores en la fe cat6lica e imponerles en las buenas costumbres, poniendo toda

la diligencia de vida en los que hayais de enviar.

De hecho, cabe recordar aqui que las competiciones entre Espafia y Portugal no sélo es
una simple competicion comercial cuyo objeto es puro interés econdmico, sino también una
competicion politica, cultural y religiosa. Esta Gltima, también conocida como la conquista
espiritual, ha llevado a Espafia y Portugal a mandar misioneros a sus respectivas colonias. Por
otro lado, a lo largo del siglo XV, XVI y XVII, por el sacudimiento de la reforma religiosa,
Roma se vio obligado a buscar maneras de mantener y aumentar sus influencias y promover
las evangelizaciones en el ultramar, por lo tanto, como se muestra la bula del Papa Alejandro
VI en el afio 1493, aprovechar las conquistas de Espafia y Portugal no dejan de ser una
estrategia efectiva. Como resultado, esta estrategia se ha llevado a cabo con el Patronato regio

concedido por Roma a Espafia y Portugal.

En el junio del afio 1494, se firm¢é el Tratado de Tordesillas por los reyes catélicos de
Espafia y el rey Juan Il de Portugal estipulando que las zonas de conquista y rutas maritimas
del océano Atlantico y el Nuevo Mundo se repartieran por una linea situada 370 leguas al
oeste de las islas de Cabo Verde. En la practica este tratado garantizaba al reino portugués que
los espafioles no interfirieran en su ruta del cabo de Buena Esperanza, y viceversa los

primeros no lo harian en las recientemente descubiertas Antillas. En el afio 1529, con el fin de
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terminar los constantes conflictos y disputas, Espafia y Portugal firmaron el Tratado de
Zaragoza que delimitd exactamente las zonas de influencia de ambos paises en Asia. El
tratado fijaba las esferas de influencia de Portugal y Espafia a 2,975 leguas al este de las
Molucas. Esta linea de demarcacion se encontraba por lo tanto cerca del meridiano 135 oeste.
De esta forma, India, la Malaca, las Molucas, China y Japon quedaron bajo las influencias de
Portugal mientras éste cuenta con el Patronato regio sobre dichas zonas. Con este tratado, los
limites de zonas de influencia de Espafia y Portugal por fin lograron ser especificados y
fijados, sin embargo, también dejaron conflictos para el futuro cuando los misioneros

espanoles quisieran entrar en la China.

2. Misiones dominicanas en Asia antes de la entrada en China

Antes de la entrada en la China del primer misionero dominicano Angel Cocchi entre
el afio 1631 y 1632, los misioneros espafioles ya llevaban méas de medio siglo expandiendo
sus influencias en Asia. No se deba olvidar que los primeros esparioles llegaron a las Filipinas
en el afio 1521 bajo el mando del entonces explorador y navegante Fernando de Magallanes.
En el afio 1587 el establecimiento de la ciudad Manila por los espafioles y la llegada de los
primeros misioneros dominicanos esparioles marcaron el comienzo de la conquista total de las
Filipinas. En el afio 1626, después de una larga preparacién, el entonces virrey de las Filipinas,
Don Fernando de Silva mandd una expedicién junto con cinco misioneros dominicanos
rumbo a Taiwan y luego establecié su colonia en el norte de la isla. De esta forma, los
misioneros dominicanos llegaron a extender su &rea de evangelizacion desde Manila hasta
Taiwan donde geograficamente se servia como punto de salto para la China, en caso concreta,
la provincia Fujian de China. De hecho, la ruta de Manila-Taiwan-Fujian se convirtié en la

premisa de la entrada de los misioneros dominicanos en la China.
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2.1. Manila

Después de la expedicion de Fernando de Magallanes entre el afio 1519 y 1521, la
nueva ruta desde Espafia hasta las Filipinas pasando por América logro establecerse. En el afio
1565, los primeros colonizadores esparioles pisaron la tierra de las Filipinas. En el afio 1587,
20 afos después de la colonizacidn espafiola en las Filipinas, los primeros 15 misioneros
dominicanos dirigidos por el P. Juan de Castro pasando por Acapulco de México llegaron a las
Filipinas y establecieron la provincia de Santo Rosario como el centro que responsabilizaba la

evangelizacion dominicana en Asia. (Aduarte, 1962)

Antes de que los espafioles fundaran la ciudad Manila en el afio 1572, las islas
Filipinas ya tenian relaciones comerciales bastantes estrechas con el imperio Ming. Esto
también es la razon por lo que los espafioles eligieron Manila como el centro de su
colonizacion. Manila es un lugar idear por su ubicacion geogréafica para hacer negocios con
los comerciantes chinos. Los comerciantes transportaban plata con los famosos galeones
filipinos desde México hacia Manila para luego comercializarla con los productos de lujo de
China, tales como el té, la seda, la porcelana etc., los cuales eran altamente valorados y
apreciados tanto en la Peninsula como en los virreinatos de Lima y México. Antes de la
llegada de los primeros misioneros dominicanos espafioles a Manila, ya existia una colonia
china bien numerada que vivia en un barrio chino llamado Parian. Ya hubo muy pocos
feligreses cristianos quienes habian tenido que cortar su pelo y se prohibian regresar a la
China® pero no hubo ninguna organizaciéon que predicaba la fe alli. Una vez llegaron a
Manila, los P.P. dominicanos espafioles ya empezaron sus estudios del chino y dentro de poco
ya podian predicar la fe cristiana con el chino, incluso publicaron un manual de catecismo
escrito en el chino. (Alberto Santamaria, 1966) El padre dominicano Juan Cobo, O.P. en una

carta apreciaba altamente los chinos que vivian en las Filipinas. En su opinion, aunque eran

2 Seguin la costumbre china en la antigiiedad, el pelo forma parte del cuerpo que es una herencia de los padres, por lo que bajo

ninguna circunstancia se puede abandonarlo. En caso contrario es una gran falta de respeto hacia los ancestrales.
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pobres que se dedicaban a la pesqueria y los trabajos duros, eran sin duda personas

inteligentes y moralmente rectos. (Juan Cobo, 1966)

Cabe mencionar que durante su estancia en las Filipinas, Juan Cobo tuvo
conversaciones muy interesantes con los chinos cultos, asi se lo confirmd en su libro titulado
Apologia de la Verdadera Religion, en el cual podemos encontrar no solo introduce los
conocimientos cientificos europeos, sino también discursos y perspectivas muy curiosos que
intentan predicar la fe a los chinos mezclandola con las culturas y filosofias tradicionales
chinas, el confucionismo incluido. Mientras no se debe olvidar que en el futuro sobre el
debate de si se puede explicar y predicar la fe cristiana utilizando los pensamientos clasicos
chinos, en contrario a la tolerancia de los jesuitas, los dominicos mostrarian un rechazo
contundente. En realidad, este libro fue escrito por Juan Cobo y un chino anénimo, que no es
dificil de comprender considerando la dificultad para un extranjero a manejar y redactar un
libro en un idioma totalmente diferente al suyo. Por lo méas singular que sea esta obra,
podemos tener por lo menos tres conclusiones, el primero es que en aquel entonces en las
Filipinas hubo chinos bien educados y cultos que podian efectuar interacciones culturales y
filosoficos con los misioneros espafioles. En el segundo, la estrategia de estudiar el chino para
las causas evangelizadoras tuvo un avance asombroso y exitoso. Por el dltimo, como
resultado de los trabajos, la evangelizacion dominicana consiguié despertar cierto interés
entre los habitantes chinos en las Filipinas.

Una vez tenido el permiso de evangelizar la fe cristiana a los chinos en las Filipinas, esta
labor pronto se convirtio en una prioridad para los P.P. dominicanos. Se dieron cuenta de que
eso no solo les permite predicar la fe a los habitantes relativamente racionales y educados
comparados con los aborigenes filipinos, sino también pueden aprender de sus feligreses el
idioma chino, que en realidad no es estrictamente el chino mandarin que hoy conocemos, sino
el dialecto de Fujian, zona de donde provenian la mayoria de los chinos en las Filipinas.
Desde el punto de vista histérico, lo mas importante de todo este proceso es que los
dominicos acumularian una abundante experiencia de tratar e interactuar con los chinos

entiendo sus formas de pensar y actuar, lo cual contribuyd enormemente cuando ellos
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pretendian entrar en la China unos afios después. En muy pocos afios, los P.P. dominicos ya
construyeron dos iglesias y un hospital en Parian cuya existencia tuvo importantes
repercusiones entre los habitantes chinos. Porque al parecer, el hospital dejé muy positivas
impresiones a los habitantes en Parian, una gran cantidad de los chinos que lo ingresaban y
recibian su atento se convirtieron en cristianos, incluso un chino viajo de la China a Manila
solo para contemplar y confirmar si lo que se rumoreaba sobre la caridad de los misioneros
dominicanos eran verdad y al final se quedd en Manila convirtiéndose en cristiano. (Aduarte,

1962)

De este modo, antes de desembarcarse en la China, los P.P. dominicanos ya habian
acumulado décadas su experiencia de llevar a cabo las labores evangelizadoras con los chinos.
A su parecer, los chinos son suficientemente raciales e inteligentes para comprender las
doctrinas cristianas, sin embargo, es imprescindible también ensefiarles distinguir y separar la
fe verdadera y algunas tradiciones chinas, las cuales se consideraban una grave amenaza por
los P.P. dominicanos. Sin embargo, con los datos que contamos, no se nos permite deducir si
en las Filipinas los cristianos chinos ya dejaron los ritos a Confucio y los cultos a sus

antepasados.

2.2. Taiwan

Durante la colonizacion de las Filipinas, como hemos mencionado, los dominicos
tuvieron frecuentes contactos con los chinos en Manila, de alli se brot6 la intencién de entrar
en la China y asi se prepararon tanto en la estrategia de adoptar la cultura y costumbre china

como en el idioma chino.

Sin embargo, eso no es nada facil. Las razones son complicadas, pero podriamos
enumerar por lo menos dos causas. En primer lugar, la medida tradicional de entrar en la
China es por Macao, concesion portuguesa que se ubica en el extremo sur del pais.

Consideradas las competiciones y conflictos entre Espafia y Portugal por los beneficios
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comerciales y religiosos en Asia, no es dificil comprender que esta ruta estaba practicamente

cerrada para los espafioles que querian entrar en la China. Desde el afio 1587, durante décadas

en las Filipinas los misioneros dominicanos espafioles tuvieron fructiferos éxitos en

evangelizar la fe cristiana a los chinos en Manila. Dentro de este proceso, los dominicos

espanoles se dieron cuenta de que Fujian seria un lugar ideal por el cual entrar en la China,

dado que la gran mayoria de los chinos en las Filipinas provenian de aquella provincia. En

realidad, antes de establecerse en Taiwan en el afio 1626, los dominicos espafioles ya habian

intentado por lo menos 7 veces en entrar en la China. VVéase la tabla de abajo:

Afio Nombre Desembarco
1587 Antonio de Arcediano Macao
Alonso Delgado
Bartolomé Lépez
1590 Juan de Castro Fujian
Miguel de Benavides
1593 Luis Gandullo Fujian
Juan de Castro
1604 Luis Gandullo Fujian
1612 Tomas Mayor Macao
Bartolomé Martinez
1818 Juan de Santo Domingo Nagasaki
Juan Bautista Cano Japon
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Diego de Rivabellosa

1619 Bartolomé Martinez Macao

No obstante, ninguna de las intenciones que arriba mencionamos consiguio su exito.
Esta intencion de entrar en la China por la ruta Manila-Fujian se encontraba practicamente
imposible de realizar, como ya mencionamos, los portugueses ya llevaban décadas reforzando
sus influencias en el sur de la China, tanto en el campo comercial como en el campo religioso,
la intencion de los espafioles de entrar en la China directamente de Manila sin pasar Macao es
sin ninguna duda un reto y amenaza para sus intereses comerciales y religiosos, por lo tanto,
los portugueses nunca dejaban de intervenir y obstaculizar el establecimiento de esta ruta. La
segunda causa de tales fracasos es que a finales del siglo XVI, entre las mdltiples crisis que el
imperio Ming enfrentaba, la pirateria por la costa sureste de la China fue una de las que
preocupaban mas al gobierno chino. De hecho, las autoridades chinas al enfrentar las figuras
occidentales, siempre reaccionaban con mucha alerta. Las intenciones de los P.P dominicanos
por supuesto no se quedd inmune, tal como ocurrieron en los casos del afio 1590, 1593 y

1604.

En 1619 cuando el dominico espafiol Bartolomé Martinez viajé entre Macao y las
Filipinas, su barco se llevo por la corriente a Taiwan por dos veces. Durante su estancia en
Taiwan, Martinez hizo detalladas investigaciones sobre la geografia de Taiwan y regresé con
un mapa de la isla. Al volver a Manila, Martinez report6 este descubrimiento al virrey de las
Filipinas persuadiendo este Ultimo a organizar una exploracion a Taiwan (José Maria Alvarez,
1930, pags. 35-36). No en vano, para las autoridades espafiolas, los intereses colonizadores y
los religiosos coincidian en la colonizacion de Taiwan. Como resultado, en el mes de febrero
del 1626, el virrey de las Filipinas, Don Fernando de Silva mando una flota compuesta por 14
barcos dirigida por Don Antonio Carreno Verdes a Taiwan. Junto con la flota, también
llegaron 5 dominicos espafioles incluyendo Bartolomé Martinez. De esta manera, los

dominicos pudieron por fin establecer dos centros religiosos en Taiwan, uno en Jilong, el otro
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en Danshui (Gonzalez, 1962, pag. 47), y consiguio buenos resultados en evangelizar a los
nativos en los afios siguientes. Sin embargo, cabe mencionar que este hecho histérico en si
trajo otro éxito, que es el establecimiento de la ruta Manila-Taiwan-Fujian, la cual nos llevo a

la vispera de la entrada de las misiones dominicanas en la China.

3. Los primeros intentos de los misioneros dominicanos de entrar en China

La apertura de los dos centros religiosos en Taiwan disminuyo drasticamente la
distancia entre la China continental y las colonias espafiolas. Con Taiwan, los dominicos

espafoles veian una posibilidad de entrar en la China sin pasar Macao, colonia portuguesa.

3.1. Angel Cocchi

En el afio 1631, es decir, 4 afios después de ocupar Taiwan, el virrey de las Filipinas
Don Juan Nino de Tavora envio un juego de cubiertas hecho de plata al comandante espafiol
en Taiwan para que este Ultimo mandara una delegacién a Fujian con el propdsito de
establecer relaciones comerciales con el imperio Ming. Como los dominicos ya llevaban afios
evangelizando en las Filipinas y Taiwan, conocian las costumbres chinas y muchos de ellos
incluso manejaban fluidamente el idioma chino, esta mision se asigno a los P.P. dominicanos.
En el dia 30 de diciembre del mismo afio, una delegacion de 12 miembros dirigida por Angel
Cocchi, responsable de la iglesia dominicana en Taiwan, se partio hacia Fujian. Sin embargo,
durante la navegacion, los marineros chinos les atacaron y mataron 5 de ellos, incluido otro
dominico llamado Tomas de Sierra. Afortunadamente, Angel Cocchi fue salvado por los
pescadores chinos y se llevé a Fuzhou, condado donde se encontraba el jefe de las autoridades
de Fujian. Recibié buenos tratos de las autoridades chinas, pero como él perdi6 los
documentos y el regalo que prueban su identidad, las autoridades locales no aceptaron su
peticién sobre los comercios. Mas aun, durante aquella época, los chinos no solian tener

buenas impresiones sobre los europeos, por un lado, la costa de Fujian no dejaba de ser
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atacada por los holandeses, europeos que fisicamente muy similares a los espafioles en ojos de
los chinos. Por otro lado, los espafioles eran conocidos por cometer matanzas a los chinos en
las Filipinas. Todo esto aseverd la desconfianza de las autoridades chinas hacia Angel Cocchi

que al final el Jefe de la autoridad local se decidi6 deportarlo a Taiwan.

No obstante, Angel Cocchi no queria dejar pasar esta valiosa oportunidad de
emprender su evangelizacion en la China, asi que un cristiano japonés lo sustituyd y fue
deportado fuera del pais, engafiando a los vigilantes de la autoridad local, mientras que Angel
Cocchi se escondia en Fuzhou. Como antes de su llegada, los jesuitas ya habian llegado a
Fujian y construido sus iglesias, Angel Cocchi no tardé mucho en tener contacto con un
cristiano chino llamado Lucas Lao. Temiendo que los jesuitas informaran su presencia al
gobierno local, en lugar de contactar con los P.P. jesuitas en Fujian, se escondio en la casa de
Lucas Lao durante meses estudiando el chino. A principios del julio, acompafiado por unos
cristianos chinos, lleg6 a Fu“an en un palanquin. De este modo, Angel Cocchi se convirtié en

el primer dominico que pisara la tierra de la China continental.

Cabe decir que la década treinta del siglo XV1I fue una época ideal para la entrada de
los dominicos en la China. Por un lado, las continuas guerras en Manchuria y el norte del pais
junto con la inestabilidad por la costa sureste causada por los acosos holandeses devastaron la
economia nacional, una gran cantidad de las élites desesperadas eligieron el cristianismo con
el fin de buscar su propia salida espiritual. Por otro lado, antes de la llegada de Angel Cocchi,
los jesuitas ya llevaban afios predicando la fe en Fujian y habian conseguido buenos
resultados, muchos chicos mostraban una actitud tolerante y abierta hacia el cristianismo. Asi,
con la ayuda de dos cristianos locales que conocian muy bien las doctrinas cristianas, Angel
Cocchi pudo atraer no pocos chinos al cristianismo, incluso en Fu“an construyd la primera

iglesia dominicana de la China. (Gonzalez, 1962, pag. 61)

Con el fin de apoyar la evangelizacion de Angel Cocchi en Fujian, la iglesia
dominicana en las Filipinas mand6 Juan Bautista de Morales a Fuan como asistente de Angel

Cocchi. Aprovechando la ocasion, la iglesia franciscana que también querian entrar en la
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China, mandd Antonio Caballero de Santa Maria y Francisco de la Madre de Dios a viajar
junto con Juan Bautista de Morales. Ellos en el abril de 1633 llegaron a Fu“an a través de la
ruta Manila-Taiwan-Fujian. La llegada de los tres misioneros acelerd los avances de Angel
Cocchi. (Gonzalez, 1962, pags. 61-63) Desafortunadamente, en el dia 18 de noviembre del
1633, cuatro meses después de llegada de los tres misioneros, Angel Cocchi fallecié en Fu an.
Desde el julio de 1632 hasta el noviembre de 1633, con una estancia de un afio y cuatro meses
en la China, Angel Cocchi construy6 una iglesia dominicana, bautizé mas de un centenar de

chinos, establecié una base sélida para la futura evangelizacion dominicana de la China.

3.2. Juan Bautista de Morales

Juan Bautista de Morales llegd a Manila desde Espafia en el afio 1622, su trabajo
consistia en predicar la fe a los chinos. Durante este proceso aprendio el idioma chino. Segln
José Maria Gonzales, fue enviado a la China porque conocia bien las costumbres, las
religiones y las caracteristicas de los chinos, tenia experiencia de predicar la fe a los chinos.
(Gonzalez, 1962, pags. 63-64) Una vez muerto Angel Cocchi, Juan Bautista de Morales
asumio la responsabilidad de la evangelizacion en Fujian, la influencia de la iglesia

dominicana empez0 a extenderse hacia otros pueblos y areas fuera de Fu“an.

Con los trabajos de Angel Cocchi y Juan Bautista de Morales, la iglesia dominicana
por fin pudo establecerse en la China. Antes de este hecho, la iglesia jesuita era la Unica
presencia cristiana en la China. La apertura de la ruta México-Manila-Taiwén-Fujian, por un
lado exacerbé el conflicto entre Espafia y Portugal, por el otro lado, con la presencia de la
iglesia dominicana y la franciscana en la China, se produjo la Disputa de Ritos entre las tres
sectas cristianas en la China por sus conflictos en las estrategias de la predicacion y las

actitudes hacia las tradiciones china.
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4. Los estudios e investigaciones del chino de los primeros dominicos espafioles

Los estudios e investigaciones del chino de los dominicos espafioles se remontan hacia
la década 80 del siglo XVI. En el afio 1587, la iglesia dominicana fundé la Provincia de Santo
Rosario de Filipinas. Con la ruta comercial China-las Filipinas-México, muchos chinos se
inmigraron a las Filipinas y en la década 80 formaron una comunidad china de mas de 10 mil
personas en Manila. Bajo estas circunstancias y las necesidades de las labores evangelizadoras,
los dominicos empezaron sus primeros estudios e investigaciones del chino desde su primera
presencia en Manila. Entre las obras hechas por esta orden, podemos clasificarlas por libros
redactados en chino, traducciones tanto chino-espafiol como de forma viceversa y los

manuales de la gramética china y diccionarios.

4.1. Libros redactados en chino

Entre el afio 1587 y 1588, el P. Miguel de Benavides y Juan Cobo fueron asignados
por la iglesia dominicana al barrio chino para difundir la fe cristiana para los chinos locales.
Por la necesidad de cumplir la labor evangelizadora, ellos empezaron a estudiar el chino. Con
la ayuda de unos pocos libros en chino y de los chinos locales, tuvieron un gran éxito en el

aprendizaje del idioma chino.

Con solo un afio de aprendizaje, en 1589, el P. Miguel de Benavides redact6 el primer
manual de catecismo en chino de las Filipinas titulado Catecismo de la Doctrina en

Caracteres Chinos. (Varo, 1703).

Pien Cheng Chiao Chen-Chu"an Shih-lu es un libro de catecismo redactado en chino
por el P. Juan Cobo en el afio 1593, el titulo Pien Cheng Chiao Chen-Chu“an Shih-lu es el
chino latinizado de los caracteres chinos ##1EZ(E AL 5L5%. Desde el punto de vista estricto,
este libro no es una apologética, dado que de sus nueve capitulos, solo los primeros tres tratan
de las pruebas de la existencias del Dios, mientras otros seis capitulos tratan de los

conocimientos cientificos. (Chan, 1989, pags. 479-487) Su titulo significa literalmente un
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apunte de las doctrinas predicadas por Juan Cobo, pero en realidad su contenido esta
redactado de un estilo bueno y tradicional, considerado que hasta 1593 Juan cobo solo llevaba
no mas de cinco afios estudiando el chino, esta obra deberia ser relatada por Juan Cobo y

luego redactada por un chino culto.

Tian Kai: Escala del Cielo es otro libro de catecismo escrito por el Fray Domingo
Coronado en chino. Segun Gonzalez Jose Maria, es un libro en el cual por el conocimiento de
las creaturas se da conocer el Creador de todas ellas (Gonzalez, 1962, pag. 70) Igual a Pien
Cheng Chiao Chen-Chu“an Shih-lu, este libro también pretender hacer entender la existencia

del Dio a los chinos a través de las explicaciones de los fendmenos naturales.

Simbolo de la Fe en Lengua y Letra China es un libro redactado por el Padre Tomas
Mayor, su titulo chino es (#5455 1% %)) , igual a los otros libros publicados en las filipinas,
en este libro podemos encontrar no pocos términos religiosos que son traducciones fonéticas
del espariol al dialecto de Fujian, los cuales son bastante distinto a los términos en el chino
mandarin que hoy nos acostumbramos ver en China. El contenido del libro esté estructurado
por tres volimenes, en ellos el autor explicd los conceptos basicos del catolicismo,
incluyendo la relacion entre el ser humano y el Dios, el concepto de Trinidad, la concepcién
del mundo desde el punto de vista cat6lico. Cabe mencionar que el autor utilizé prestados
muchos términos de la filosofia y cultura china tradicional para que los chinos aceptaran con
mas facilidad el catolicismo, estrategia que en el futuro atraeria criticas por la mismisima

iglesia dominicana en la Disputa de Ritos.

Aparte de las obras arriba mencionadas, también hay Memorial de la Vida Cristiana se

publicé en el afio 1606 por el P. Domingo de Nieba, su titulo chino es (371 FC 1E 2 fé ) .

4.2. Las primeras obras de traducciones de los frailes dominicanos

Al hablar de las obras de traducciones de los frailes dominicanos, cabe destacar las

labores traductoras del P. Juan Cobo y su obra Beng Sim Po Cam o Espejo Clara del Corazon
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Recto.

El P. Juan Cobo fue uno de los primeros frailes dominicanos que predicaban la fe a
los chinos en las Filipinas. Durante su evangelizacion, vio la necesidad de ayudar a mas
misioneros a conocer mejor la cultura china, Juan Cobo tradujo el clasico chino de (BH.0yFE %)
al espafiol titulado Beng Sim Po Cam o Espejo Rico del Claro Corazon, el titulo Beng Sim Po
Cam es la traduccion fonética latinizada de su titulo de caracteres chinos BJ.LxE %, mientras
Espejo Rico del Claro Corazon es la traduccion literal de BJ.[25 %5, Esta obra més tarde fue
llevada a la corte espafiola por el P. Miguel de Benavides y se la entregd a Felipe Il en el dia
23 de diciembre de 1595. (Kai, 2003, pag. 206) Por lo cual fue confirmada como la primera

obra clésica china que se traducia a un idioma europeo, incluido el castellano.

Las labores traductoras del P. Juan Cobo no solo se tratan de traducir los clésicos
chinos al espafiol como Beng Sim Po Cam, sino también de forma viceversa. Apologia de la
Verdadera Religion es una obra traducida al chino por el P. Juan Cobo, segun Zou Xuegqing,
esta obra fue el primer libro sobre las doctrinas cristianas en chino publicada en las Filipinas.
(Xueqin, 2007) Cabe destacar que este libro no esta redactado en el chino mandarin, sino en el
dialecto de Fujian, dado que la mayoria de los chinos en las Filipinas provenian de aquella
area. Este fendmeno es bastante comun si echamos una vista a las obras publicadass en las
Filipinas, lo cual también comprueba que estas obras eran dedicadas para los chinos en

Manila.

4.3. Diccionarios y manuales de gramatica de chino

Para los frailes dominicanos, el estudio del chino es una actividad paralela a la
evangelizacion, por lo cual podemos enumerar muchos diccionarios y manuales de gramatica

redactados por los frailes dominicanos.

Entre los diccionarios, podemos encontrar dos tipos de diccionarios, dialecto de

Fujian-castellano y chino mandarin-castellano. Del primer tipo, cabe mencionar {5/
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BIC) ,un diccionario del dialecto de Fujian con explicaciones en castellano, del P. Domingo
de Nieba cuyo titulo en castellano el autor todavia no ha encontrado. En este diccionario, no
hay caracteres chinos, sino 300 silabas del dialecto de Fujian, de lo cual podemos confirmar
dos conclusiones. En primer lugar, este diccionario servia para que los frailes espafioles
manejaran oralmente el dialecto de Fujian, en segundo lugar, este diccionario tenia un
objetivo muy pragmaético considerado que la mayoria de los chinos en las Filipinas hablaban

aquel dialecto en lugar del chino mandarin.

Desde el P. Angel Cocchi, los frailes dominicanos empezaron a entrar en la China.
De hecho, sus estudios del idioma chino también tuvieron un gran avance. De alli nacio la
necesidad de elaborar diccionarios del chino mandarin-espafiol. En 1640, el P. Francisco Diaz
elabor6 Vocabulario de Letra China con la Explicacion Castellana Hecho con Gran
Propiedad y Abundancia de Palabras. Comparado con el diccionario del P. Domingo de
Nieba, esta obra cuenta con dos diferencias. Primero, es un diccionario del chino
mandarin-castellano, en segundo lugar, en él hay méas de 7000 caracteres chinos clasificados
por el orden de alfabeto de su forma latinizada. Cada caracter corresponde una definicion en

castellano. (Cordier, 1904, pag. 1634)

De los manuales de gramatica, Arte de la Lengua china del P. Juan Cobo fue la
primera obra de esta categoria, pero se perdio a lo largo de la historia. Luego de éste, hubo
varias obras similares de otros frailes dominicanos pero ninguna se guardd hasta hoy en dia.
La obra fue redactada por el P. Francisco Varo en el afio 1682 y imprimida por Pedro de la
Pifiuela, discipulo de Varo en Guangzhou en 1703. Es el primer libro formalmente publicado
en el mundo sobre la gramética del chino mandarin, tiene importante valor historico y

linglistico (Yao, 2001, pag. 475).
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ABSTRACT
The aim of this study is to make an analgfithe translation strategies and procedures sttt Spanish version of
texts translated by the Spanish Dominican friaudlktheir mission in the kingdom of Tonkin duriget19th century.

KEYWORDS: Travel literature. Spanish Dominican friars. Thatisn strategies and procedures. Textual analysis.

RESUMEN

El Reino de Tonkin (actual Vietnam del Norte) ere de los territorios destacados de la evangéizate Asia
Sudoriental en la que los frailes dominicos espedi@istuvieron presentes desde el afio 1676. Erestrge estudio, se
pretende realizar un analisis de las estrategias procedimientos de traduccion utilizados eneisidn espafiola de textos
traducidos por los frailes dominicos espafiolesessbrmision en el reino de Tonkin durante el skj¥. Para comenzar,
conoceremos brevemente la labor de aquellos freie®l reino de Tonkin, definiremos los conceptesedtrategia y
procedimiento de traduccion con el fin de aclatgu@os problemas terminoldgicos y conceptualesrides@or ellos en sus
obras y haremos un repaso de los conceptos deeggirg procedimiento de traduccién establecidasRmier Newmark
para ayudar a entender mejor los métodos y técdiedsaduccion utilizados para traducir las obtagiéas; por ultimo, a
través de Lexicool y WordSmith Tools, nos propongmivecer la posibilidad de acometer un proyeatolai en funcién de
las estrategias y procedimientos de traducciérhayamos expuesto con anterioridad.

PALABRAS CLAVE: Literatura de viajes. Frailes dominicos espafiolestrategias y procedimientos de traduccion.
Andlisis textual.

1. Antecedentes

Los primeros dominicos llegaron al Tonkffesde las Filipinas en 1676, invitados por

los vicarios apostolicos; todo aquel reino queddivadido entonces en dos religiones en

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Inaeslig 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lasidizos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado pordere®aria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yrpetitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de5201

2 Fue un protectorado francés del Sureste Asiatieacqustituia lo que hoy es la mayor parte del
norte de Vietnam.
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orden a su evangelizacién, una a cargo de los dawsity otra a cargo de los misioneros de

Paris, ambos como vicariatos auténomos.

En el siglo XIX, las misiones catodlicas se fueexpandiendo por todo el territorio;
unos 5.000 misioneros llegaron a convertir a ladlica a cerca de 300.000 habitantes. El
éxito de la evangelizacion causo6 desconfianza éadrautoridades del pais, lo que dio lugar a
persecuciones y asesinatos horribles. En 1829oskijorel asesinato de conversos cristianos,
de manera que los misioneros franceses y espgiagason a tener una actividad clandestina.
Sin embargo, no acabé ahi la cosa, pues en 183%®balrano ordend directamente su
persecucion. Los franceses reaccionaron bombardedmpdierto de Da Nang en 1847 y, poco
después, la subida de Napoledn lll al trono framee$852 marcé en Francia el comienzo de

una politica de conquistas coloniales en la quetsgro la region.

El 20 de julio de 1857, el obispo dominico espafiméé Maria Diaz Sanjurjo fue
martirizado y asesinado, y su cuerpo decapitadcekinbido publicamente. José Maria era
obispo titular de Platea y vicario apostolico denKin. La intervencion de Francia y de
Espafia y una creciente rebelion interna aconsegrsanguinario Tu Duc firmar un tratado
de paz en 1862, ampliado por otro en 1874, coneddiplena libertad religiosa a misioneros

y a cristianos.

2. Metodologias

En este trabajo analizaremos las estrategias dducten al espafol de la
documentacion escrita por los frailes dominicosaésfes sobre su misién en el Reino de
Tonkin durante el siglo XIX. Para ello, conseguindeez libros de viaje de la orden de Santo

Domingo de la misma época, a saber:

1) Cochinchina y el Tonkin : Espafia y Francia en ehoede Annan{Llacayo,
1883)

2) Carta en que se refieren varios martirios, y petsd@n de la Mision, que la
Provincia del Santisimo Rosario del Orden de Pradares de estas Islas, tiene en el Reyno
de Tunkin(Hermosilla, 1839)
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3) Principales sucesos ocurridos en las misiones daigliin a cargo de los
Religiosos Dominicos desde Setiembre de 1861 Waygiato de 1862: contiene este resumen
dos relaciones escritas por los mismos misionéioan Corlada, 1863 )

4) Relacion de los principales sucesos y estado dmitadn de Asia de PP.
Dominicos Espafoles en el Vicariato Apdstolico diehg Kin Central, perteneciente al
Colegio de Misioneros de la Villa de Ocafa, duragitafio 1854Diaz Sanjurjo, 1855)

5) Resumen historico de las misiones que la providelaSantisimo Rosario de
Filipinas de la orden de Predicadores tuvo en la iBormosa: de su nueva instalacion en
nuestros dias, y principales sucesos hasta el pteqs.n., 1864)

6) Plan que manifiesta el nimero de almas que la pa&i del Santisimo
Rosario del Sagrado Orden de Predicadores tienel @ago en las islas Filipinas, en el
imperio de la gran China y en el reino de Tunkiegi las certificaciones de la numeracion
del afio 1839s.n., 1841)

7) Estado del Cristianismo del reino de Tun-Kin, y Jarerelaciéon de los
martirios y persecuciones que ha sufrido la Misijie la Provincia del Santisimo Rosario de
Filipinas del Orden de Predicadores tiene en aqeelo (s.n., 1841)

8) Memorias de las misiones catdlicas en el Tonkise@n noticias breves de la
persecucion que en aquel reino ha sufrido el Ceiwmiio, y de los martirios con que
novisimamente han demostrado su santidad y suidtnos Misioneros de la Orden de
Santo Doming¢Amado, 1846)

9) Idea del imperio de Annam, 6 de los reinos unid®§ dnquin y Cochinchina
(De Rivas, 1856)

10) Vida del V. Padre Fr. Juan de Alcovér: y epitomela® de sus quatro
compaferos del orden de predicadores, martires saoFocheu, metropoli de la provincia

de Fokien en el imperio de la Chif@lcover Higueras, 1804)

En el siguiente apartado, trataremos con maydupdidad los procedimientos y las
estrategias de la traduccion al espafiol del texto.

3. Traduccion y estrategias

La traduccion al espafiol de documentos sobre lar ldle los frailes dominicos
espafioles en el Reino de Tonkin, segun lo sefi@ados libros seleccionados, estd hecha
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desde las siguientes lenguas: ftfinancé$, italiano y chind. A veces esta realizada de
forma literal y otras veces se considera como dagtacion. La traduccion literal, una de las
dos estrategias de traduccion mas utilizadas poirddes dominicos espafioles en sus cartas

dirigidas a las autoridades de la época, se haittede las siguientes maneras:

1° ejemplo:

“[...] insertando la traduccion literal de una pequeftarta relativa & su prision y
martirio, muy cierta y veridica, como escrita par gatequista que fue testigo ocular de la
mayor parte de su contenido, y muy bien informaeldadio la restante por haber entrado

algunas veces avisitarlos en la carcel. [..(F.n., 1841:101)

2° ejemplo

“[...] De aqui tambien procede que las traduccioneslmas por los Misioneros de los
decretos del Rey, nunca pueden convenir entreuss pl que se empefia en la traduccion
literal, necesariamente debe hablar con estilo igado, sin elegancia, pesado y barbaro; y
por el contrario, el que quiera evitar estas faltas puede menos que destruir el genio de la
lengua, haciendo una interpretacion parafrasticalegar de verdadera traduccion. [...]"
(De Rivas, 1859: 67)

3° ejemplo

“[...] Es este un documento que formara época, y @sw, aunque tan difuso, nos
determinamos a traducirlo todo entero; que no hdospoco trabajo, no tanto por su
extension cuanto por estar todo sembrado de helehogyor parte desconocidos & cuantos
no estén muy al corriente de los graves sucesedongs y exteriores ocurridos en este reino
en todos estos afos; ha sido pues necesario que teaduccion no fuesen tan lacénicas y
enfaticas muchas de las expresiones como en ehatjgopefia que la mayor parte de los

lectores no comprendiesen el verdadero sentido; s®sha procurado en lo posible

® Esto se ha descrito en la péagina 220 de una dattSmo. P. Gregorio XVI, pronunciada en el
consistorio secreto celebrado el 27 de abril d&©184 entre otras, también se ha mencionado en la
pagina 99 del libré&stado del Cristianismo del reino de Tun-Iiie 1841.

* Esto se ha descrito por el fray Justo Aguilaris@d Coadjutor de Fokien, en la pagina 33 de una
carta dirigida al fray Domingo Treserra, Prior Rnaial, el 16 de Abril de 1864.

® Esto se ha mencionado en el preambulo del Nbemorias de las misiones catolicas en el Tonkin
del fray Manuel Amado de 1846.

® Esto se ha mencionado en las paginas de 51-58adeanta escrita por el fray Hilario, Obispo de
Pafos, Vicario Apostolico del Tunguin Oriental 28l de julio de 1864.
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conservar los modos de expresar las ideas del i@iemque esta escrito el original, y las
locuciones propias de semejantes escritos; puegpamse que tales documentos no deben
perder en la traduccion el estilo y formas de sigioal; hemos sido hasta escrupulosos en
buscar el verdadero sentido de las palabras y lames originales, cosa que en el idioma de
Confucio no es tan facil como en nuestras lengeaglioma chino por su construccion se
presta muy bien a dejar las expresiones ambigu&s$,caracter anamita es muy propenso a

eso mismo, que ellos califican de gran sagacidedento.

Para facilitar mas la inteligencia de tan transcemtial documento sera muy oportuno
afadir aqui, que muchos mandarines y letrados smep vivamente & los tratados de paz
con el europeo; porque su ignorancia es tan crasao infundado su orgullo; y aunque en
la mayor parte de las provincias sera recibida siblgacion sin obstaculo alguno; pero hay
una de las mayores, llamada Nghé An no muy lejda derte, en donde es muy marcada la
oposicion. Se han formado de Letrados y gente ip@hcinas como juntas, y se pronuncian
contra la paz, habiendo ya el afio pasado mereai@otés reprensiones, y aun castigos del
Rey; y segun el presente documento parece que muenslas demostraciones de
disentimiento: tales mal contentos parece dan poisa no solo el honor de la nacién, sino el
temor de que los cristianos orgullosos por la pamseguida se acuerden de cuantas
injusticias han sufrido en tantos afos, y quierangarse de sus enemigos. [..(F.n., 1864:
51-52)

En cuanto a la adaptacion, segunda estrategiaragieiction encontrada en las

traducciones de documentos de aquellos fraildsa skescrito de las siguientes maneras:

1° ejemplo

“[...] empecé a redactar de una manera que me paresas adoptada a nuestro
gusto de por aca, y mas conforme a mis conviccipoe$o que hace a la China, su men tida
‘civilizacion, y otras cosas en que tanto nos hatide la filosofia del siglo ; pero sucesos
inesperados inutilizaron aquel trabajo por una pmarty por otra el haber visto los bien
merecidos elogios que los pa peles publicos dalten dado & la obra del P. Guglielmoti
me de terminaron al fin & hacer la traduccion cdgusmas modificaciones. He alterado
algunas notas del autor, he puesto algunas entantaneuevas, he suprimido muchas citas, y

he afiadido capitulos enteros que el autor no puateep por haberlos estractado de cartas
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gue han venido tiempo despues que él habia conchudobra. [...]" (Amado, 1846: xxii-

XXiii)

2° ejemplo

“[...] Te doy pues una traduccion modificada & mi reemy y sobre la que ni yo
mismo puedo formar juicio porque la he hecho muyprita, en razon a que otros trabajos
urgentisimos me han impedido aun el repasarla;waél decirte que no sera muy buena por
lo que tiene de mio, y no creas que te lo digopm fingida modestia: sé lo que puedo, y
confieso que si algunas otras obras mias han tealdan éxito se debe solo a las materias

en que he escrito. [...JAmado, 1846: xxiii)

Ademas de las estrategias expuestas, en las ¢fadeas incluidas en sus documentos

también se puede encontrar la nota del traductor:

1° ejemplo

“[...] Thang es una denominacion muy baja que se dagér#e muy rustica, & los
chiquillos, y a veces aun a los mismos brutos. §ignifica Tio, hermano de la madre, suele
darse este Titulo 6 nombre a los hijos de ciertamdarines, cuando aun son nifios. [...]”
(s.n., 1864: xvi)

2° ejemplo

“[...] Oung Co0 en su traduccion literal significa el Satdrabuelo; y B4 Co, la Sra.
Tatarabuela: sin duda les habran dado tales titulpsr ser padres del Oung Cu (Sacerdote
indigena), cuyo nombre literalmente significa SsaBuelo. Oung Co6 en los Vicariatos de los
misioneros Franceses, es el titulo que se da abneso europeo. En nuestros Vicariatos nos
llaman con el respetuoso y amable nombre de chd,significa Padre, como sucede en

Filipinas, Madrid y otras provincias de Espafia. [..(s.n., 1864: xxvi)

Para ayudar a entender mejor las estrategiasadaction utilizadas por los frailes
dominicos espafioles, en el presente trabajo na@smussen el concepto de Peter Newmark,
profesor britanico de traduccion y una de las jipades figuras de la traductologia a partir de
la década de 1980. Newmark (1988: 46) distinguealduccion literal y la adaptacion de la

siguiente manera:
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° La traduccion literal: las construcciones gramatiea del texto fuente se
convierten en sus equivalentes mas cercanos afiogha meta y se traducen las palabras
|éxicas separadamente, es decir, fuera de contexto.

. La adaptacion: esto es el método mas libre de traducir. Se utiliza
principalmente para traducir poesia y obras dedeBbr lo general se mantienen los temas,
los personajes y las intrigas, mientras que setadapcultura de partida a la cultura de

llegada y ademas se reescribe el texto.

Acerca de la nota del traductor, Newmark sefiataagia estrategia de traduccion se
puede utilizar de dos maneras: dentro del textonfalmente es otra posibilidad o una
explicacion de la expresion traducida) y al final dapitulo (cuando cansan y distraen mucho
a los lectores en los capitulos largos). En genseallama notas “a pie de pagina” porque se

colocan normalmente en la parte inferior de lapegi

Igualmente es necesario que la nota sea lo mas posible. El traductor debe tener
conciencia de la funcién de la nota, que en el doesl algo extra del texto. Por eso, si la
intervencion del traductor es inevitable, es pibferque no sea exhaustiva, pues conduce a la
interrupcidn del ritmo de la lectura. Normalmenéeintencion del traductor al poner notas es
completar el contenido del texto original, es degiiiere que su version resulte lo mas fiel al
texto original. El traductor pone en el texto tddoque puede transmitir del mensaje del

autor; y a pie de pagina, lo que quede sin traducir

Ahora bien, después de haber examinado las egtmitde traduccion de los textos
elegidos y las de Newmark, también se nos ocuaetghr las dudas siguientes: 1) ¢qué
rasgos tiene una buena traducciéon cuando dichaatezghs se han considerado como
herramientas importantes para la traduccion monataatraduccion literaria del siglo XIX?;
2) ¢la traduccion fiel es la traduccion literal?;¢3a adaptacion tiene equivalencia con la

traduccion libre?

Para resolver todas estas dudas, Newmark (199).:d&fine su concepto de lo que es

una buena traduccién en los términos siguientes:

“A translation has to be as accurate as possible, exonomical as possible, in
denotation and in connotation, referentially anchgmatically. The accurarcy relates to the
SL text, either to the author’'s meaning, or to ¢hgective truth that encompassed by the text,
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or to this objective truth adapted to the intellesdtand/or the client has in mind. That is the

principle of a good translation; where it plainlyasts falling short, it is a mistranslation.”
Traduccion:

[Una traduccion tiene que ser lo mas precisa pa@silh mas econdmica posible, de
denotacion y connotacion y de forma referencialrggmatica. La precision se refiere al
texto original, y también a la idea del autor, ovardadero objetivo del texto, o al verdadero
objetivo adaptado al nivel intelectual de la peraoy/o del cliente previsto. Este es el
principio de una buena traduccion; cuando se eng@&zaer claramente en un resumen, hay

un error de traduccion.]

Para lograr una “buena traduccion,” Newmark tamlpéopone las cinco normas

siguientes:

1) La traduccion ha de ser totalmente fiel al original

2) Esta fidelidad consiste en transmitir el contentl# original, tanto denotativo
como connotativo;

3) La fidelidad se refiere no solamente al texto, siambién al mensaje del
autor.

4) Para transmitir la verdad objetiva del texto al deatario, el traductor debe
adaptarla, si consideraciones sociolingiiisticasdquieren;

5) La fidelidad al original requiere la traduccion étal donde sea posible; se

censura intento innecesario de evitarla.

Segun Newmark (1988: 45-47), la traduccién literal es la traduccién fiel y la
adaptacion no tiene equivalencia con la traduckiie, es decir, cada una de ellas tiene sus
ventajas, desventajas, partidarios y oponentes.nidehv hace una distincidn entre estas

diferentes estrategias y define cada una de ell&ssdérminos siguientes:

o La traduccion palabra por palabra: esto es el mé&adas literal. Se mantiene
la gramatica y el orden de las palabras del textenite y se traducen las palabras Iéxicas
separadamente por sus significados mas comunes,gsp a menudo fuera de contexto.

. La traduccion literal: las construcciones gramatiea del texto fuente se
convierten en sus equivalentes mas cercanos afiogha meta y se traducen las palabras

|éxicas separadamente, es decir, fuera de contexto.
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° La traduccion fiel: utilizando este método se itdereproducir exactamente el
significado contextual del texto fuente, pero derde las limitaciones de las estructuras
gramaticales del idioma meta.

. La traduccion semantica: este método se parece onacka traduccion fiel.
Sdélo se diferencia de la traduccion fiel en quelskee prestar mas atencion al valor estético
(es decir, el tono bonito y natural) del texto érdema original.

. La adaptacién: esto es el método mas libre de waduSe utiliza
principalmente para traducir poesia y obras deteaPor lo general se mantienen los temas,
los personajes y las intrigas, mientras que se #aldg cultura de partida a la cultura de
llegada y ademas se reescribe el texto.

. La traduccion libre: utilizando este método se prce el contenido del texto
fuente sin mantener la forma del original.

. La traduccion idiomatica: en este método se repoedal mensaje del texto
fuente pero también se distorsiona los maticessiglificado, por insertar idiomatismos o
frases hechas aunque estas no se encuentrenexiebtiginal.

o La traduccibn comunicativa: intenta transmitir elregiso significado
contextual del texto fuente, pero de tal forma tareo el contenido como el lenguaje sean

aceptablemente legibles y comprensibles para kisies.

Aunque para algunas personas la traduccién litesala traduccién ‘palabra por
palabra’ (Chesterman, 1997: 12; Vandeweghe, 2029:1B0), Newmark (1981: 63) sefala
que la diferencia entre la traduccion palabra palalga y la traduccion literal es que la
traduccion literal respeta la estructura sintactiehidioma meta, mientras que este no es el
caso en la traduccion palabra por palabra. Adetaasaduccion literal es un método de
traduccion en el que las construcciones gramasicdgd texto fuente se convierten en sus
equivalentes mas cercanos del texto meta y en elsgutraducen las palabras léxicas

separadamente por sus significados mas comunes.

Esta distincibn es entonces igual que la fideligadla traduccion al espafiol de
documentos de los frailes dominicos espafoles Beielo de Tonkin del siglo XIX. Se puede
decir que la traduccién literal, la adaptacion yéda del traductor no son la totalidad de las
estrategias de traduccion para crear la fidelidadiginal. Se puede decir también que dichas
estrategias son diferentes de las otras y quentisug ventajas y desventajas, pero también

pueden utilizarse con otras estrategias para pmoldufidelidad. De este modo, la creacién de
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una buena traduccion es fruto del uso de las difeseestrategias de traduccion: la traduccién
palabra por palabra, la traduccion literal, la wi@ion fiel, la traduccion semantica, la

adaptacion, la traduccion libre, la traducciénmdidica y la traduccion comunicativa.

4. Herramientas de analisis textual

En caso de acometer una traduccién similar, eangdke las herramientas de analisis
textual podemos lograr una lista de frecuenciagpalabras y frases para localizar en la
traduccion muletillas, expresiones comunes, etany indice de densidad Iéxica para
comprender el grado de complejidad de los texteslutidos. Las herramientas que
proponemos son WordSmith Tools y Lexicool. Las ldesamientas realizan tareas similares
a la hora de hacer busquedas en los textos y aratizcon un fin determinado, si bien
recomendamos el segundo para aquellos traductoesag estén muy familiarizados con
estas herramientas, dado que resulta muy senallatitizar y es suficiente para buscar

términos y verlos en un contexto.

WordSmith Tools (Gomez Palou, 2006) es un conjud® tres programas
para observar como se comportan las palabras dextms: Wordlist, Concord y KeyWords.
Las tareas de andlisis que un traductor puederllaveabo con el programa WordSmith
consisten, basicamente, en: a) crear un listagm@lddras, bien por frecuencia, bien por orden

alfabético o bien por ambas (Figura 1);

[ wordList
File Edit View Compute Settings Windows Help

N Word  Freq. % Texts oo baumaas

vy o om7 431 1
2 DE 274 412 1
3 QUE 26 34 1
4 EN 200 3,01 1
5 B 163 2,54 1
6 LA 132 1,9 1
7 A 15 1,73 1
8 L0s 108 1,62 1
E] NO 101 1,82 1
10 S 81 1,22 1
11 con 63 0,95 1
12 Las 62 0,93 1
13 NOS 61 0,92 1

14 Lo % 0,87 1 100,00
15 POR S 0,84 1
16 sus 22 0, 1
17 ES 0 0,75 1
13 su 0 0,75 1
19 MAS 8 07 5
20 AL 46 0,69 1
21 SIN 46 0,69 E
2 TAN %6 0,69 1
3 PARA 43 065 1
24 PUEBLO 0,5 1
25 NUESTRO B 0,57 1
% N 35 0,53 1
7. Tobo 2 048 1

frequency | elphabetical  statistis  filenames  notes

1918 entries  Row 73 CADA

Figura 1. Lista de palabras creada con Wordlist
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b) producir lineas de concordancias, denominadabiéa Key Word In Context
(KWIC), tanto para una secuencia o grupo de pasalotasters), como para una palabra, parte
de ésta, una frase, etc.; y c) obtener datos estadi (nUmero de palabras o tokens de todo el

corpus, por archivo, nimero de ocurrencias de etexrminada palabra, etc.).

A pesar de que WordSmith Tools nos proporcionasdestadisticos como pueden ser
la longitud media de las oraciones en un textoesté disefiado para reconocer los hombres
propios compuestos por dos o mas palabras. Tangstéalisefiado para identificar oraciones
especialmente largas que el autor haya podidzartipara llamar la atencion del lector, por
ejemplo, haciendo uso de una figura retdrica ‘emanién,’” ni para descubrir el uso de
hipotaxis frente al de parataxis, ni para anal#asrden de las palabras dentro de la oracion,
ni para analizar la macroestructura del texto.l®danto, pensamos que Lexicool seria, entre
estos dos, la mejor opcién para este estudio. heKi@s una herramienta de andlisis de
textos en linea operada por Textalysef.qee permite definir los parametros de filtrado de
los resultados: caracteres por palabra, palabrase £special para analizar, ignorar nimeros,

limitar las palabras a revisar, revisar a partiuddichero o sitio web, etc. (Figura 2).

Esta herramienta también provee informacioneseskablegibilidad y la complejidad
de un texto y estadisticas sobre la frecuenciaslpdlabras y el nombre de caracteres. Es Uutil
para calcular presupuestos para una traducciémalizan a pesar de que las instrucciones que
aparecen en pantalla para completar el procesndlésia estan solamente disponibles en

inglés y en frances.

Enter your text to analyze here :

or analyze a website :|hstp://
or select file from local hdd :| Baminar.. |Hc se ha seleccionade ningin archivo.
Znalysis optiocns :
Minimim characters per word :
Special word or expresasion to analyze -
Number of words to be analyzed -
Ignore numbers :
Log the query ({only for websites) =
Zpply stoplist -
2pply own sStoplist (separe with blanks) =

Make a link analysis :

Exhaustive polyword phrases -

Zralyse the sexs

Figura 2. Ventana de trabajo de Lexicool

" http://www.lexicool.com
® http://textalyser.net
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Para este estudio, hemos elegido uno de los teetdsaducidos, que es una carta
traducida del chino al espafiol por el fray Hila@bispo de Pafos, Vicario Apostdlico del
Tonkin Oriental el 25 de julio de 1864. Se encwerdn las paginas 221-234 del libro
Resumen histdrico de las misiones que la providelaSantisimo Rosario de Filipinas de la
orden de Predicadores tuvo en la isla Formosa: dengeva instalaciéon en nuestros dias, y

principales sucesos hasta el presente.

Después de haber examinado la frecuencia de apadei palabras en el texto elegido

a través de Lexicool, logramos el siguiente redoli@igura 3):

Numero total de palabras: 4662
Ndmero de palabras diferents: 1924
Factor de complejidad (densidad léxica): 41.3%
Legibilidad (indice de Gunning Fog) : (6-facil 20-dificil) 117
Nimero total de caracteres: 37635
MNamero de caracteres sin espacios: | 27370
Promedio de silbas por palabra: 1.97
Cuenta de palabras: 365
Promedio de longitud de frases (palabras): 18.31
Longitud maxima de frases (palabras): | 67

[ anamita debia tener presents que mas arriba de las potestades
terrenas estd el poder del rey de reyes v en caso de haber
oposicion entre lo mandado por el rey termreno v el rey celestial no
cabe duda alguna en la eleccidn écudnto mas si la potestad
humana por error & por malicia manda no adorar al verdadero
dios y dar culto 3 falsas divinidades)

Longitud minima de frases (palabras): 1

(m)

Legibilidad (alternativa) beta: (100-facil 20-dificil, optimal 60-70) 22

Figura 3. El indice de densidad Iéxica creado cexitool
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Segun Laaksonen y Berber (2010: 5), este resulpagule clasificarse segun los
siguientes parametros: densidad léxica baja: 40%;®@nsidad Iéxica media (y por lo tanto
mas adecuada para el nivel B1): 50%-60% y dendékach alta: 60%-70%.

A través de la misma herramienta, también podestassficar el texto de la siguiente
manera: legibilidad facil: 6-10, legibilidad de idifltad media (y por lo tanto mas adecuada
para el nivel B1): 11-15 y legibilidad de alta difitad: 16-20. Con todo esto, podemos decir
que el texto elegido es de una densidad |éxica Yo@jae tiene la legibilidad de dificultad

media.

Segun Franco-Rodriguez (2008: 10), el analisidaddensidad léxica nos permite
evaluar si la alta frecuencia de uso del vocabulkesi simbdlica y se concentra en unas pocas
palabras o si ésta es amplia y afecta a un anglextes del |éxico e incluye significaciones
gramaticales. Por ello, los datos obtenidos nosnipiesn valorar la efectividad de la
traduccion y también nos dardn herramientas pdrargar otras traducciones en contextos
similares. Esto resulta especialmente util al tcamlual acometer un proyecto similar, ya que
conocer la frecuencia de aparicion de cada palalzde serle Gtil para evitar el uso excesivo
de una determinada palabra o frase, sobre toden@mien cuenta que normalmente las
palabras mas frecuentes en un texto son aquelasanominamos vacias o gramaticales, es
decir, palabras fijas necesarias para la constincade las frases, como articulos,
preposiciones, etc. Ademas, podemos ver la dengd&tatdnoldgica del texto, lo que nos
permite realizar una estimacion de la complejidatl tdxto a traducir y del tiempo y el
esfuerzo que nuestra actividad va a requerir, y@diemos fijar el presupuesto del proyecto
de traduccion; a la vez, podemos utilizar este tipdistas de palabras para crear nuestro
propio glosario, de manera que, una vez hechairi@epa traduccion tendremos un banco de
datos que nos permitird acelerar nuestra taretesar que realizar nuevas busquedas cada

VEezZ que aparezcan.

4. Conclusiones

Un buen traductor debe ser consciente de lasutldtes del lector, sobre todo en lo
referente a la comprension del contexto culturaleipe orientar su traduccion teniendo en
cuenta esta dificultad, ayudando de esta manerscator a hacer llegar la obra artistica a su
receptor. Como repetidamente se ha dicho con resgeta traduccion literaria, hay que

271



“traicionar" un poco en los detalles para ser éello esencial. Incluso un buen traductor,
como el que acabamos de estudiar, puede tropemaproblemas de solucién dificil. No

siempre es suficiente tener un lenguaje fluidojadar y concreto. Para traducir bien, es
preciso analizar también los medios utilizadosgd@utor; a partir de entonces la traduccion

sera correcta'y expresiva.

En el caso de los textos analizados, hemos viste lps autores recurren
exclusivamente a los tres tipos de estrategiashabguales en el siglo XIX: la traduccion
literal, la adaptacion y la nota del traductor. 8mbargo, hoy en dia una buena traduccion
debe utilizar los demas tipos de estrategias d@dutrcion palabra por palabra, la traduccion
literal, la traduccidn fiel, la traduccion semaatida adaptacion, la traduccion libre, la

traduccion idioméatica y la traduccion comunicativa)

Por dltimo, las herramientas de analisis textuakadolladas actualmente, y
especialmente Lexicool, nos dan parametros deb igxé nos facilitan la correcta traduccién
del mismo y ademas nos suministran una informaaoén la que abordar con éxito

traducciones de otros textos similares.
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RESUMEN

La geografia, como disciplina, ha sido definida en ocasiones como ‘la ciencia del mundo’. No solo se encarga de la
descripcion de los espacios terrestres, sino que, a medio camino entre las ciencias duras y las ciencias sociales, también se
preocupa por las gentes que se reparten y explotan estos espacios. La de esta disciplina es una historia de presiones
ideoldgicas y politicas, en la que la hemos visto auto-legitimarse en convenientes corrientes de pensamiento, y puede
constituirse incluso en instrumento de expansion colonial. Las Nociones de Geografia General del dominico Fr. Manuel
Avrellano Remondo, constituyen una valiosa via de acceso al modo de pensar y la complexién ideoldgica con los que Espafia
se internaba en siglo XX, escenario de importantes reestructuraciones politicas, y que seria testigo a un tiempo del vertiginoso
ascenso de Estados Unidos, y la confirmacion definitiva de la decadencia espafiola.

PALABRAS CLAVE: Arellano Remondo, anélisis del discurso, geografia, Filipinas, el 98 espafiol.

ABSTRACT

As a discipline, Geography has been sometimes defined as ‘the science of the world’. It not only deals with the
description of the Earth, but, half-way between the hard and the social sciences, Geography is also concerned with the peoples
who share it out and exploit it. The history of this discipline is one of political and ideological pressures, where we have seen
it at times seeking self-legitimacy in convenient trends of thinking, or even turning into an instrument of colonial expansion.
The Nociones de Geografia General, written by the Dominican friar Manuel de Arellano Remondo, provide valuable access
to the way of thinking and the ideological complexion with which Spain entered the 20™ century, which is the time of radical
political restructuring, the period that witnesses the quick rise of the United States, and the confirmation of Spain’s decline.

KEYWORDS: Arellano Remondo, discourse analysis, geography, Philipines, Spanish 1898

1. Vida y obra de Manuel de Arellano remondo hasta 1923

En el momento de redactar esta contribucion, no tenemos demasiados datos acerca de

la vida y el trabajo del padre Arellano Remondo. Desconocemos por ejemplo la fecha y el

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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lugar de su muerte, o cuél fuera su destino a partir de 1923, cuando a la edad de 57 afios le
perdemos el rastro en Manila. Lo que sabemos de su fecha y lugar de nacimiento, y de su
formacion, lo encontramos en el compendio biografico de dominicos en Filipinas que a finales
del siglo XIX encargara le padre provincial Fr. Bartolomé Alvarez del Manzano (Ocio 1895).
Sin duda, una investigacion de indole histérica, para la que no estamos preparados de
momento, habria de reportar mas conocimientos acerca de esta figura, a la que la historia no

ha concedido en modo alguno un puesto de honor.

Es sin embargo parte de nuestro trabajo el buscar a estos personajes casi olvidados de
la orden de los Dominicos, y traerlos de algin modo de vuelta a la luz, para que asi vivan
aunque sea una vida limitada, fugaz, y siempre transitoria en nuestras mentes del siglo XXI.
Porque sin duda alguna, incluso aquellos cuyas vidas andnimas quedaron sin registrar
contribuyen a nuestra historia de forma sutil. Tanto mas cuanto se trata de docentes, que
influyeron cada afio, con sus lecciones y sus manuales, sobre decenas de alumnos a lo largo de
extensas carreras, como sin duda fue la del padre Arellano. Veremos ademéas que Arellano no
es autor que se esconda tras el discurso objetivo y estrictamente descriptivo de las ciencias,
sino que se muestra, opina y especula con una libertad que roza la rebeldia, especialmente en

un contexto historico, la Filipinas de principios del siglo XX, repleto de tensiones y conflictos.

De acuerdo con los datos que nos ofrece el estudioso y dominico alavés Hilario Maria
Ocio y Viana (1895: 1226), Manuel Arellano y Remondo nacié en Cornago, La Rioja, el 4 de
mayo de 1866. A los quince afios toma los habitos en Ocafia, y hace su profesion solemne

cuatro afios después, en 1885, en Avila.

Sus estudios le llevan a Madrid, a Salamanca y a Barcelona, donde obtiene al fin la
licenciatura en Filosofia y Letras. A lo largo de su formacion Arellano se hace merecedor de
varios premios, entre los que se incluye el premio extraordinario de licenciatura. En La
Vanguardia del 4 de octubre de 1893, se nos presenta al sacerdote como receptor de una
coleccion de autores clasicos espafioles, el premio que por entonces otorgaba a alumnos
sobresalientes dofia Manuela Rivadeneyra, hija del audaz editor Manuel Rivadeneyra,

fundador de la Biblioteca de Autores Espafioles.
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Nos cuenta Ocio que Arellano se doctora en la Universidad Complutense de Madrid —
entonces denominada Universidad Central— con el trabajo titulado El Tartaro de los Clasicos
comparado con el Infierno de la Divina Comedia de Dante, defendido el 23 de abril de 1895.
Apenas tres dias después de la defensa de su tesis en Madrid, encontramos a Arellano en el
puerto de Barcelona, abordo del Isla de Panay, en direccion a Manila, donde arribaré el 23 de

mayo.

Son sin duda afios turbulentos los que habra de presenciar el sacerdote en una Filipinas
disputada por independentistas, espafioles y estadounidenses. Eventos de relevancia historica y
profundo impacto se suceden durante los afios inmediatos a su llegada; sin ir mas lejos, poco
mas de un afio después de la llegada de Arellano es ejecutado en Manila José Rizal, héroe
nacional y una de las figuras fundamentales de la identidad filipina. En diciembre de 1898, la
guerra entre Espafia y Estados Unidos se salda, entre otras cosas, con la pérdida de Cuba por
parte de Espafia y la venta de Filipinas al gobierno estadounidense. Ese mismo afio, Aguinaldo
declarara la independencia de Filipinas, y en 1899 estalla la guerra filipino-estadounidense; un
conflicto no exento de capitulos singularmente cruentos —por lo que hoy algunos hablan del
genocidio filipino— que se alarga hasta abril de 1902 y que culmina con el control total del
archipiélago por parte de la administracion norteamericana (Silbey 2007; Holden 2014). Con
toda probabilidad el haber vivido tan de cerca estos intensos momentos de la historia de
Filipinas debi6 de contribuir a fijar aspectos esenciales de la obra, fundamentalmente
didactica, que el sacerdote desarrolla a partir de 1906. Mas adelante podremos ver lo que a mi

parecer constituyen evidencias de ello.

En espera de lo que futuras exploraciones nos muestren, la obra de Manuel Arellano
Remondo incluye al menos una Gramatica griega elemental (1987) en 63 lecciones, una
geografia de Estados Unidos escrita en 1906, una Geografia particular de Filipinas (1908), las
Nociones de geografia general en las que se centrard nuestro estudio, y una serie de tres
articulos publicados a lo largo del afio 1911 en la entonces incipiente revista Ciencia Tomista
de la Facultad de Teologia de San Esteban (Salamanca), en los que probablemente Arellano
incluyera porciones y actualizaciones de su tesis doctoral (Arellano 1911a, 1911b, 1911c). Se
conserva también el discurso con el que Arellano abria en acto solemne el curso 1923-24 en la

Real y Pontificia Universidad de Santo Tomés de Manila —a la que en adelante nos referiremos
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como Universidad de Santo Tomas—y en el que el autor defiende la importancia e influencia
de la esta institucion en la civilizacién filipina; una tesis que, como veremos, ya se expone de

forma explicita en algunas secciones de la geografia que estudiamos.

Conocemos la existencia de la geografia de EE.UU. a través de Nociones (Arellano
1910). Un ejemplar de la geografia de Filipinas puede consultarse en Archivo Provincial de
Santo Tomas de Avila, donde también se encontrara el discurso de apertura. Tanto la
Gramatica como Nociones fueron impresas y publicadas por la Universidad de Santo Tomas,
y lo mas probable es que el resto de las obras, a excepcion de los articulos sobre el infierno de
Dante, también lo fueran en tanto que se trata de obras de caracter pedagdgico, orientadas a los
alumnos de la institucion, y probablemente —como nos consta que el caso de Nociones—

encargadas por sus autoridades.

2. Contextualizacion de las Nociones

Desde 1896, la materia de geografia general se venia impartiendo en la Universidad de
Santo Tomas con ayuda del manual escrito por Fr. José Noval Gutiérrez (Noval 1896). El
manual del padre Noval estd dividido en cuatro partes, las dos primeras dedicadas a la
descripcion de nociones generales de geografia, la tercera conteniendo una geografia particular
de Espafia, y completdndose en la parte Gltima con una geografia particular de las Islas
Filipinas. Otro texto de referencia en relacién con la geografia de Filipinas fue el que
escribiera en 1880 el jesuita catalan Francisco Xavier Baranera con el titulo de Compendio de
geografia de las Islas Filipinas, Marianas y Jolo. Se trata de una obra de 88 paginas y 38
lecciones que se ocupan de la geografia fisica, politica e incluso eclesiastica del archipiélago.
Entendemos que debe de ser éste y no otro el ‘excelente tratado’ al que Arellano hace
referencia en sus “Advertencias”, datandolo en 1892 y atribuyéndoselo al P. Barranera. En
cualquier caso, en los albores del siglo XX, estos trabajos requieren de una radical
actualizacion habida cuenta de los cambios politicos a los que nos referiamos mas arriba.
Escribe Arellano:

“La extension é interés que se daba a la geografia de Espafia en tiempo de su dominio se concede hoy a la geografia

de los EE.UU. de América. La geografia del archipiélago ha sufrido tantos y tan importantes cambios en casi todos
los 6rdenes, que apenas ha quedado nada en pié de cuanto decian los PP. Barranera y Noval...” (1910: 9).
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Al analista de discursos no le pasara por alto el hecho de que Arellano hable de ‘sufrir
cambios’, en lugar de sencillamente experimentarlos; ni que asegure que ‘nada ha quedado en
pie’, en lugar de decir, por ejemplo, que ‘todo ha cambiado’. ES posible leer entre estas lineas
una forma sutil de resistencia a la nueva administracion y los cambios que desde ella se
imponen. Veremos, de hecho, que el manual nos daré ocasion de reforzar este argumento. Pero
antes de eso, quisiéramos prestar una atencion especial al sustrato ideoldgico que subyace a las

“Advertencias”, y considerar detenidamente las motivaciones que en ellas se expresan.

3. Las ‘advertencias’ del padre Arellano

Nos llama la atencion especialmente el modo en que Arellano opta por cerrar su
introduccion:

“Cuando nuestros alumnos hallen para su espiritu cristiano algun rato de vagar, yo les rogaria que subieran conmigo

& la cima de alguna montafia elevada. Les ensefiaré & bendecir al Criador de esos Cielos, Tierras, Mares, Gentes,

Faunas, Floras y Minerales. Les haré ver que todos & su manera, alaban y bendicen & nuestro dios y Sefior, Hacedor

de tantas maravillas. Y cuando se cansen nuestros ojos de mirar hacia arriba, yo les sefialaré con el dedo aquellas

naciones y personajes que fueron y son famosos en la historia, y reflexionaremos un poco sobre la vanidad,

ambicion y miseria de las cosas humanas, que nacen, viven y mueren imitando 4 las flores de un dia [...] ”(1910:
11)

Que las cosas cambian, que los dominios se pierden, y que hasta los mayores imperios
pueden sucumbir es algo que las generaciones que viven el 98 espafiol no pueden dudar; es
ésta una conviccion que sin duda moldea la mente de aquellos que, como Arellano, son
testigos excepcionales de tales avatares. Ante ello, el profesor dominico parece abogar por un
sabio distanciamiento, metaféricamente expresado en la cima de la montafia. Esta distancia,
terapéutica, permitira al alumno en primer lugar desplegar una mirada apasionada hacia el
mundo fisico —apasionada en virtud de su conexion con la trascendencia; posteriormente y
gracias a la inspiracion obtenida de este primer movimiento perceptivo, alumno y profesor
podran dirigir una mirada, ahora desapasionada y reflexiva, hacia el mundo politico —de

naciones y personajes famosos— con sus muchas decepciones.
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Daria la impresion de que Arellano invita, pues, a su alumnado a no sucumbir a
vanidades ni ambiciones, sino a mantenerse lejos de tales afanes. Sin embargo, no es ese el
cariz general de su introduccion, en la que el fraile propone que son dos las utilidades
fundamentales de su manual: en primer lugar permitir al estudiante filipino “estudiar el campo
y medir las fuerzas de su pais, comparandolas con las de América, Espafia, Japdn en
Inglaterra”; y en segundo lugar, “saber en qué consiste la grandeza de las naciones que se
dicen prosperas y ver los medios para poder imitarlas y seguirlas en los caminos del verdadero

progreso” (10).

No podemos dejar de advertir que el padre Arellano escribe para sus alumnos filipinos,
y que concede a Filipinas el tratamiento de pais en si mismo, contraponiéndolo explicitamente
a América, y obviando el hecho de que al menos politicamente, en el momento de escribir,
Filipinas es parte de América. Arellano escribe para estudiantes filipinos que son duefios de su
destino. Pero lo que méas nos interesa aqui es el hecho de que lejos de promover un espiritu de
desinteresada observacion, Arellano invita a sus estudiantes a estudiar, aprender y emular, y
también a competir por la grandeza que poco después serd tildada de vana. El bello modo en
que Arellano cierra sus “Advertencias” contrasta, de hecho, poderosamente con la vision del
mundo que expresan palabras como:

“A las potencias de primer orden les hemos dado la extensién que se merecen por la inmensa importancia que

tienen en el mundo actual que puede considerarse como un festin de ocho o diez grandes estados de Europa,
América y Asia” (1910: 10).

4. Andlisis cuantitativo de temas

En su geografia, Arellano dignifica a las grandes naciones en virtud de la eficacia de su
voracidad, la cual propondra, parrafo seguido, como objeto de emulacion por los estudiantes
filipinos. Esa grandeza de las naciones es aparentemente objetiva, y se sustenta en un criterio
puramente cuantitativo, o al menos eso es lo que Arellano argumenta al decir que en el
discurso geografico, y por influencia de los estudiosos ingleses y americanos, “los numeros
[las estadisticas] han sucedido & los relatos y descripciones amenas, porque estos guarismo,
mas 0 menos exactos, revelan lo que son las naciones” (1910: 8). Sin embargo, veremos como,

por un lado, el discurso de Arellano no se limita en absoluto a describir a partir de estadisticas,
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sino que incluye un sinfin de valoraciones subjetivas y especulativas cargadas de ideologia, y
por otro, el més sencillo analisis de los contenidos y su distribucion, indicara al lector que la
grandeza que los numeros reflejan no garantiza la extension del tratamiento. La Tabla 1 revela

la extension real que el fraile otorga a un conjunto significativo de estados:

Tema

nicio |inal | otal
Europa

9 8 pp.
Espafa

9 1 2 pp.
Portugal

4 6 pp.
Republica

Francesa 7 01 pp.

Inglaterra

02 06 pp.
Italia

32 38 pp.
EE.UU.

67 71 pp.
Santa Sede

39 43 pp.
Japon

77 85 pp.
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Tabla 1. Extensiones tematicas en Nociones

Habida cuenta del argumento de Arellano de que el espacio concedido a cada nacién
depende de su grandeza, no podemos dejar de ver que Espafia habria de ser la nacién mas
grande del globo, sequida de Japon y de Italia. Los EE.UU. apenas reciben un tratamiento de 4
paginas, que es precisamente el que recibe la Santa Sede. Sabemos que Arellano escribi6 una
geografia de EE.UU., probablemente por encargo de las autoridades académicas de la
Universidad de Santo Tomas, y entendemos que el texto en cuestion seria impartido
oficialmente. Con lo que podemos descartar el que la geografia de Estados Unidos no fuera
suficientemente tratada por el programa de la Universidad. Pero no podemos dejar de advertir
que al menos en lo que respecta a Nociones no se cumple en absoluto lo que las
“Advertencias” advierten, a saber: que es obligatorio darle mas protagonismo a EE.UU. que a
Espafia, y que las naciones mas poderosas han de recibir mas atencién y espacio que el resto.
Queda determinar qué interpretacion merecen estos hechos; estas desobediencias y/o
inconsistencias. Nuestra interpretacion es la que ya hemos avanzado: la de que el padre
Arellano, en sus Nociones, practica una suerte de resistencia sutil a la dominacion

Norteamericana de Filipinas.

5. Tratamiento de Espafia en nociones

El tratamiento que Arellano da a su madre patria es predominantemente objetivo,
descriptivo y basado en cifras tales como el numero de batallones, regimientos, produccién
minera, cabezas de ganado, vias de comunicacion en kilometros, millas de cableado
telegréafico, etc. Sin embargo su discurso esta salpicado aqui y alla por valoraciones bastante

mas especulativas:

“Es probable que, libre ya de colonias y conflictos internacionales, desengafiada de los antiguos ideales de fama y
gloria, concentrados todos los espafioles en su antiguo territorio, Espafia sea dentro de poco una de las naciones mas
ricas, pobladas y felices de la tierra. ”(74)

“La escuadra espafiola es hoy muy débil por haber sido destruido en la guerra hispano-americana de 1898. Se han
votado 200 millones de pesetas para construir tres acorazados y Otros cruceros, y se espera proseguir con la
construccion de una escuadra digna de una nacién maritima por excelencia.” (79)

“La religion de los espafioles es la catélica, apostolica romana. Apenas llegaran & 50.000 los disidentes, aunque hay
muchos que no obran como catélicos.” (79)

“[El espafiol] Procede del latin con muchas palabras arabes y es sonoro, grave, rico y bello en extremo.” (79)

“El aire y el cielo de Espafia son puros.
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[La agricultura] Avanza muy rapidamente con el aumento de la poblacién, con el uso de maquinas, abonos y
sistemas modernos y con la persuasién intima que hoy priva ya en Espafia, de que la riqueza debe buscarse mas bien
en el cultivo intenso y explotacion minera del propio suelo que en aventuras guerreras y empresas coloniales. ”(84)

Resulta evidente que la implicacion de Arellano con el tema de Espafia va mas alla de
la simple descripcion. Nos encontramos frente a una Espafia presentada sistematicamente en
términos de futuro. Ante los desastres econdmicos y militares del 98, el fraile se decanta por
un optimismo que auspicia un milagro espafiol; milagro que, como todos sabemos, la historia

habra de negar durante la mayor parte del siglo XX.

6. Tratamiento de EE.UU. en nociones

Sin dejar de participar del mismo estilo, la visién que Arellano presenta de los EE.UU.
carece del grado extremo de especulacion que detectamos en su version de Espafia. No deja de

celebrar el fraile sin embargo los logros del pais:

... esta nacion, la mayor y mas poderosa de América y que figura entre las grandes potencias del mundo.” (1910:
267)

“Se dan todos los productos conocidos, principalmente, algodon (de que es el mejor mercado del mundo)...” (1910:
268)

“... los vastos campos del Centro y del Norte, que son los graneros del mundo [...] de los mas ricos y fértiles que se
conocen. ”(1910: 268)

“La industria [...] esta tan adelantada que en ciertos ramos no tiene rival [...] abundancia de combustibles y de
primeras materias...” (1910: 268)

“El comercio se desarrolla asimismo de un modo prodigioso” (1910: 269)

“Hoy pasa de un millon y doscientos mil la inmigracion anual de aquel hospitalario pais [...]” (1910: 269)
“EJERCITO:-Hasta hace 20 afios esta nacién era feliz por no tener arriba de 20000 soldados regulares. Hoy, por
causa de las colonias, tiene ya més de 70 mil h. y dentro de poco duplicard su efectivo. ”(1910: 270)“Es opinion
corriente que poco a poco el militarismo & la europea se ensefioreara de los EE.UU. »(1910: 271)

Las premoniciones que Arellano hace con respecto a la consolidacion del poderio
estadounidense concuerdan mas con lo que la historia del siglo XX habrd de mostrar.
Observamos que sin abandonar el terreno de la especulacion, los pronosticos del fraile son en
principio mas constatables o demostrables que, por ejemplo, la pureza del aire espafiol, el
comportamiento catélico de los espafoles, o la belleza de la lengua castellana. Aqui se habla
de volumen de produccion, aumento de poblacion, desarrollo de la industria y el comercio,

abundancia de recursos, etc.
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Llama la atencion el hecho de que la dignidad de Espafia pase, como vimos, por el
aumento de su poderio naval y la inversion militar, mientras que en el caso de los EE.UU. el
aumento del poder militar se presente en relacion inversamente proporcional a la felicidad del
pais. En esto Arellano no es, sin embargo, totalmente inconsistente, y parece aprender de la
historia reciente: la dindmica expansionista colonial como objetivo principal de la inversion
militar conduce al declive. Un declive del que espera remontar Espafia, pero que invoca una
sombra de malos presagios para EE.UU. Asi, en el capitulo dedicado a Filipinas, Arellano
escribe: “El porvenir de Filipinas es muy oscuro y problematico. Su posesion ha sido costosa

para los EE.UU. y a puesto a estos en una pendiente peligrosa” (216).

7. Tratamiento de filipinas en nociones

El tratamiento que Arellano le da a Filipinas difiere considerablemente del que le diera
Noval. La de Noval es en todos los sentidos una redaccion mas sobria y objetiva, centrada
fundamentalmente en la descripcion. No se ve libre de sutiles partidismos a la hora de tratar,
soslayadamente, el tema de Espafia y el cristianismo en su relacién con el archipiélago. Asi,
por ejemplo, su hispano-centrismo queda expuesto al atribuir el descubrimiento del
archipiélago en 1521 a Magallanes, quien “plantd por si mismo una cruz en sefial de la
civilizacion cristiana que Espafia venia & ofrecer a los habitantes del Archipiélago” (1896:
432). Mucho mas radical en sus posturas era Baranera quien escribia acerca de los pobladores:
“De estos Malayos conquistadores descienden los indigenas naturales, llamadas Indios. Méas
tarde empez6 & invadir éste fertil Archipiélago la raza funesta de los Moros. Mas detuvieronla
en su marcha las armas espafiolas” (1880: 8). En cuanto a la religion, Noval, mas alla de
sutiles posicionamientos como el arriba mencionado, se limita a describir la estructura
eclesiastica de las islas, y la distribucion del trabajo clerical entre las distintas compafiias
misioneras. No asi Baranera, quien tajantemente afirma: “Religion.— Es la Catolica,

Apostolica, Romana, tinica verdadera y inica permitida en el Archipiélago” (1880: 9).

Maéas cerca de Baranera que de Noval, Arellano reduce su comentario sobre la
poblacion del siguiente modo: “De esta poblacion s6lo unos 600.000 son aiin montaraces y no

cristianos: los deméas son civilizados y catolicos, si bien hoy hay muchas defecciones y
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apostasias” (1910: 214). Como es habitual en el discurso del sacerdote, mas en absoluto
exclusivo del mismo, el término cristianismo pasa ser sinénimo de civilizacion. Pero no es este
uso ni la estrategia retorica a la que sirve, demasiado extendidos en la historia de occidente, lo
que mas nos llama la atencion de las palabras del sacerdote. Las defecciones y apostasias se
localizan convenientemente en un ‘hoy’ que el lector podra libremente asociar a la retirada
espafola de las islas, y la llegada de los norteamericanos. De hecho, la llegada de los
norteamericanos parece ir de la mano del surgimiento de una “libertad repentina de ideas y
costumbres de otras sectas y razas”, y que estan suponiendo, segun el fraile, un
empobrecimiento econdémico convenientemente yuxtapuesto al decaimiento de la moral
catolica (1910: 216).

Sin lugar a dudas, es en el capitulo sobre Filipinas donde mas claramente se percibe la
resistencia de Arellano. Declara el fraile sin tapujos que “Los filipinos estan descontentos de
América porque se retarda la codiciada independencia que es aspiracion comdn,
principalmente de los ilustrados” (216). llustrados que lo son, naturalmente, por haberse
formado en colegios y universidades filipinas administradas por Espafia y por las érdenes
religiosas, y con programas modelados, sin duda alguna, por la madre patria. Continla
Arellano: “Se conserva de la prosperidad y bienestar antiguos una sombra, merced a los

elementos que todavia quedan del tiempo de Espafia” (216).

El Filipino, independientemente de su raza, es mas espafiol que malayo. Existe entre
Espafia y Filipinas, a ojos de Arellano, una suerte de parentesco, no carnal, pero si
inspiracional y cultural:

“Aln cuando los Filipinos no tienen de malayos mas que el nombre y ciertos rasgos de raza y clima, nos parece

conveniente dar cierta amplitud é importancia & los paises que nos rodean. Siquiera para que, notando la diferencia

que hay entre la civilizacion de Filipinas y la de Borneo, Célebes, Sumatra, Malaca, Indochina, China y aun Japon,
sepan lo mucho que deben a Espafia y al Catolicismo que esta nacidn trajo & este previlegiado pais filipino.” (9)

Filipinas se presenta de la mano del sacerdote a la manera de una hija de Espafia,
criada y educada por la madre patria, salvada de la vida montaraz por la civilizacion catolica, y
a la que tristemente se arrebata su independencia cuando esta a punto de alcanzar la mayoria
de edad. Esta dltima metafora no es de Arellano, sino que constituye el modo en que

resumimos aqui el posicionamiento del fraile de Cornago frente a los eventos que sacuden a
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Espafia en 1898. De un modo a veces directo y a veces sutil —pero que no escapara a un
andlisis detenido de su discurso— este profesor de Santo Tomas de Manila practica la
resistencia politica e ideoldgica como respuesta a los cambios y reestructuracion que a la

vuelta del siglo sacuden a Espafia, y al mundo.
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FR. LUIS DE GRANADA, TRADUCTOR EN LA GUIA DE PECADORES!

Tomas Polvorosa Lépez OP
Archivero de la Provincia de Ntra. Sra. del Rosario. Avila (Espafia)

tompollop@telefonica.net

RESUMEN

El autor comienza por trazar una linea vertebradora del Venerable Fr. Luis de Granada desde la alborada de su
existencia, como hombre, cristiano, dominico, predicador y escritor, en las circunstancias de aquella época. Recoge algunos
documentos fehacientes de su copiosa labor literaria, fruto de su trabajo, garantia de su vitalidad humana y de su
espiritualidad curtida en la oracion. Esto permite o impulsa al P. Granada a traducir para el “cristiano lector” obras de
envergadura ascético-mistica. Sin embargo, el autor quiere ver en la Guia definitiva (1567) un carmen literario granadino
con diversos arriates, cuadros y macizos trasplantados por Fr. Luis del latin biblico, patristico y clasico. La fuente que riega
ese jardin es la Sgda. Escritura. Ante la abundancia de citas biblicas, es un deber de perspectiva reducir la vision y fijar el
punto de mira achicando el cuadro. Analiza brevemente la finalidad, parenética, de la Guia, y las pautas de traduccion del P.
Granada, para recoger algunas frases del texto definitivo, segun los diversos aspectos en que los presenta Fr. Luis. En la
trayectoria recorrida, se descubre la dignidad y nobleza de una experiencia literaria de Fr. Luis de Granada, desconocida, sin
cuyo nervio clésico no tendriamos hoy obras de inmejorable estilo, adecuadas al servicio espiritual del cristiano y validas
para cualquier hombre.

PALABRAS CLAVE: Fray Luis de Granada. Dominicos. Guia definitiva. Traduccidn. Literatura misionera.

ABSTRACT

This paper starts with the parting point of Fray Luis de Granada since the beginning of his existence, as a human,
Christian, Dominican, preacher and writer, under the circumstances of his epoch. Some reliable documents are presented
from his abundant life's work, which guarantee his human vitality and his spirituality. This allows or motivates Fray Luis de
Granada to translate for the Christian reader works of ascetic-mystical nature. His Guia definitiva (1567) is considered as a
poetical garden with different borders and mountain ranges which are transplanted by Fr. Luis from biblical and classical
Latin. This garden is watered by the Holy Scripture. This paper analyzes briefly the purpose of the Guia definitiva and the
translation techniques of Fray Luis de Granada. The dignity and nobleness of Fray Luis' literary experience will be also
proved.

KEYWORDS: Fray Luis de Granada. Dominicans. Guia definitiva. Translation. Missionary Literature.

1. Presentacidn: pinceladas biogréficas
1.1. Enraizado en Granada

Aunque el Venerable P. Fr. Luis de Granada tiene un aura humana, religiosa y
literaria conocida en el mundo de la cultura y de la piedad cristiana. Consciente de este halo

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de 2015.

289


mailto:tompollop@telefonica.net

de celebridad literaria que realza mas su persona, he creido necesario dar algunas pinceladas
biogréficas a modo de boceto antes de realzar su figura desde el &ngulo méas oscuro de su
laboriosa actividad literaria, dentro siempre del marco de la espiritualidad cristiana y
espafola, tan rica en personas de la talla mistica de santa Teresa de Jesus, San Juan de la
Cruz, carmelitas descalzos; San Pedro de Alcantara, Fr. Juan de lo Angeles y Francisco de
Osuna, franciscanos; Sto. Tomas de Villanueva, el Beato Alonso de Orozco y Fr. Luis de
Leon, agustinos; San Ignacio de Loyola, Jerénimo Nadal y Baltasar Alvarez, jesuitas y San

Juan de Avila,? sacerdote del clero secular, tan querido y admirado por el P. Granada.’

Nacido en Granada, mora y cristiana, por leyes de emigracién, y apellido paterno,
Sarria, enraiza con Galicia, de donde bajaron sus padres, buscando una forma de vida con
mejores perspectivas socioecondémicas. La urdimbre de la vida no se teje tan facilmente
como se disefia en el proyecto. Fr. Luis vivio en la orfandad y la pobreza, a la sombra del

Convento dominico de Santa Cruz.

La Providencia se sirve de los cruces de caminos para llevar a lo hombre donde
quiere. EL nifio Luis de Sarria, huérfano y pobre se cruza con la hidalga nobleza de los
Tendilla, convertidos desde entonces en mecenas de un escolar en ciernes. Los arabescos
de la Alhambra rodearon su nifiez, adolescencia y juventud, cultivadas con esmero y
responsabilidad por la generosidad de sus protectores® y por el ahincoy firme empefio de un
aprendiz de hombre, que desplegaba simultineamente las tres velas de su futuro a corta 'y

larga distancia: juventud, inteligenciay voluntad.

1.2. La escondida senda de Fr. Luis

Catando los distintos panales de la vida cristiana en horas de reflexion intima, Luis

Sarria gustd la sencillez primordial de la Orden de Predicadores, consciente de que la

2_para conocer mejor el fondo de la espiritualidad hispana en el siglo XVI, el sacerdote don Melquiades Andrés Martin ha
publicado en la BAC-mayor, (1996) Los misticos de la edad de Oro en Espafia y América. Un libro digno de entrar en él
despacio, sin prisas, para conocer la proyeccion literaria y espiritual de los grandes y pequefios y mas chicos misticos
espafioles.

%. Es un hecho suficientemente conocido que el P. Granada escribi6 la vida de este gran sacerdote del clero secular,
perseguido también por la Inquisicion El P. Huerga se limita a llamarlo “intimo amigo de fray Luis.” HUERGA, A., Fray
Luis de Granada, BAC (1988) p. 46. LUIS SALA BALUST en el Prélogo a las Obras Completas de san Juan de Avila.
Nueva edicidn critica, I, BAC, Madrid (2000) pp. XXXI--XXXII, lo llama “excelente amigo y discipulo.”.

4. EIl matrimonio de don Luis Hurtado de Mendoza casado con dfia Catalina Hurtado de Mendoza. Aquel era hijo y sucesor
de don Ifigo Lépez de Mendoza, Conde de Tendilla, a quien los Reyes Catélicos concedieron la Capitania general de
Granada y le nombraron Alcayde de la Alhambra. Cf.: JUAN DE MATA CARRIAZO, Historia de la Guerra de Granada,
en Historia de Espafia Menéndez Pidal, XV1I*, 72 Espasa Calpe (1999) pp. 545 y 889.
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vocacion cristiana como un tablero de escaques ajusta los blancos y los negros para jugadas

y momentos diferentes.

Atraido por el magnetismo dominicano, pidi6 el ingreso en el convento de Santa Cruz
la Real, de Granada, fundado en 1492. Un convento de vanguardia en las lineas intelectual y
pastoral. Alli se forjaba la santa predicacion, para irradiarla después al los fieles. Alli se
moldeaban los dominicos, jovenes y mayores, para mantener un alto nivel intelectual como

profesores y trasmitirlo a los discipulos.

Luis de Sarria ingresé en este convento a sus veinte afios. Tras un breve periodo de
aclimatacion humana y dominica, tomé el habito y empez6 el noviciado el 15 de junio de
1524, y el mismo dia, un afio después, hizo la profesion religiosa, vinculandose al convento y

a la Orden dominicana.

1.3. Estudiante a corta y larga distancia

Fr. Luis, tenia una buena cimentacion humanistica adquirida en el Estudio General
de Santa Cruz la Real, compaginando, como profeso, el estudio personal de la filosofia, la
vida conventual marcada por la oracién, el silencio y liturgia dominicana. Dos o tres afios que
aprovecho con interés y verdadero fruto estudiando y leyendo en la celda, reflexionando por
los claustros, contemplando en el silencio de la iglesia o al aire libre en contacto vivo con la
naturaleza, madre fecunda de su inspiracion literaria y salmodiando en el coro con los demas

frailes del convento. Un dominico itinerante por las sendas del deber y de la devocion.

De Santa Cruz la Real subié en mayo-junio de 1529 a San Gregorio de Valladolid,
Colegio-piloto de la Orden en Espafia. No era facil matricularse en San Gregorio. Fr. Luis fue
elegido para estudiar en este Colegio por su facilidad de asimilacion, retencion y exposicion
I6gica. Su trabajo aplicacién y rendimiento le otorgaron esta beca. EI 11 de junio de este afio

jurd los Estatutos de San Gregorio.

El 11 de junio del afio 1529 fija la clave de su persona y personalidad. En esta fecha
cambia el toponimo de su apellido -Sarria- por Granada. Comenzé a llamarse Fr. Luis de
Granada. Asi lo conoce la Orden. Asi lo identifican los Papas y eclesiasticos, los reyes, los
nobles y plebeyos Con este nombre lo distingue el pueblo llano, lo admiran sus amigos y

devotos seguidores. lo envidian sus adversarios y los condenan inquisidores y envidiosos.
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En San Gregorio de Valladolid pas6 Fr. Luis cinco afios de su vida. Los aprovechd
hasta el maximo formandose en el amplio campo de las ciencias teoldgicas en el circulo
minimo de sus gustos personales. Simultdneamente empezo6 a jugar con la pluma dejando
frases y parrafos en el disco duro de sus actividades, que el tiempo se encargaria de guardar

para los momentos oportunos de su fecundidad humanista y apostélica.

Fr. Luis de Granada ha terminado brillantemente su carrera. La Orden lo considera
apto para desarrollar sus aspiraciones religiosas con cierta autonomia, enmarcada siempre
en la Comunidad, felizmente llamada santa predicacion. Lograda esta meta el joven dominico
emprende un camino de busqueda y realizacion se acabara en el punto final de la existencia.
Los tramos comprendidos entre ambos hechos, Fr. Luis de Granada redacta metaféricamente
su biografia, marcando punto y seguido a cada uno de los cariados aspectos de su larga vida

con un comudn denominador en todos ellos: dominico predicador

Este fendmeno antropoldgico influye poderosamente en la biografia de Fr. Luis, sin
excluir naturalmente a ningin hombre o mujer: cada uno a su manera se desarrolla de forme
polivalente, con predominio de alguna inclinacion natural mas proclive hacia las letras o las
ciencias. Fr. Luis se decanto por las letras y en ellas hizo un encaje de bolillos gramaticales,
enriqueciendo la lengua espafiola en todas sus obras y de un modo especial con su Retérica
eclesiastica®, como falsilla para escribir y hablar -predicar, se sobrentiende- correctamente el
espafol y con sus distintas obras, como préactica espontanea y esmerada de un estilo personal,

que fluia de la inspiracion viva de un maestro de la lengua.

1.4. Florilegio de titulos

Llega el momento de aislar un tanto a Fr. Luis de los esquemas cronoldgicos y
geograficos, para englobar su persona y sus actos en una plataforma giratoria, donde aparecen
y desaparecen los diversos titulos que lo acompafiaron por tierras de Andalucia, Extremadura

y Portugal.

®_ Azorin condensa en estas palabras la nobleza y el esplendor filolégico del castellano, partiendo del P. Granada: “En fray
Luis de Granada se inicia la lengua castellana moderna; Granada la escribe y da en la Retorica su estética” AZORIN, De
Granada a Castelar. Introduccion. Espasa-Calpe, Madrid , 1944, p. 9,
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1.4.1. Aspirante a misionero de Indias.

A partir de 1534, empiezan los titulos de fray Luis a brotar como un primavera
de esperanza. En el mismo Colegio de San Gregorio, rompe en su persona entera la yema
de su vocacion misionera, ante la figura del P. Domingo de Betanzos y su ardiente celo
pastoral, por la otra orilla del mar en la Nueva Espafa. Entusiasmado fray Luis, se ofrecio
al P. Betanzos para secundar sus planes en favor la Orden y de los indios. Con él se fue a
Sevilla para embarcarse rumbo a América. La decision era firme y se reafirmo y confirmo con
las gestiones hechas ante las autoridades civiles, en este caso, la Casa de Contratacion de
Sevilla, que alist6 fray Luis de Granada y a fray Pedro Delgado con el P. Betanzos y por
quienes pago el correspondiente matalotaje de la travesia, siguiendo las indicaciones del
mismo Carlos I. A pesar de todo, fray Luis se quedo en tierra, por disposiciones superiores.
La mision que le esperaba era otra y de mayor calado que la sofiada por él en el Colegio de
San Gregorio y al pie de la barcaza en Sevilla. Su obra y sus obras llegarian a donde él no

pudo ir, sembrando evangelio en tierras mas amplias que la Nueva Espafia.’

1.4.2. Restaurador de Escalaceli

Desde Sevilla, en lugar de enfilar su proa vocacional rumbo a Veracruz, emprende el
camino de Escalaceli, donde le espera la restauracion arquitecténica y religiosa de aquel
convento. Una empresa dura y espinosa. Fr. Luis fue alli con el entusiasmo de sus treinta
afios. Y se estrend como responsable de una comunidad. En Escalaceli hizo en aprendizaje
para ser después Prior de Palma del Rio y maés tarde Prior Provincial de Portugal. En el
decenio corto o largo de Escalaceli (1534-1545) fray Luis aprendié a restaurar muros y
construir arcos. Ademas entreverd la contemplacion con las actividades propias de la
restauracion material del convento y espiritual de la comunidad. Fueron afios de oracion,
lecturas, trabajo y proyectos de futuro. Conocedor de los clasicos latinos, siguid fielmente el

lema: “festina lente”. Sembré en cada momento presente, para recoger a largo plazo’.

® . HUERGA, A. Pormenoriza y documenta este hecho, como todos los demas en Fray Luis de Granada. Una vida al

servicio de la Iglesia, BAC, MADRID. 1988. p.39-45. En las citas siguientes de este autor, sélo HUERGA, o.c. p,

. Apoyado en el lema de la Orden de Predicadores:” Contemplari et contemplata aliis tradere”, Rafael Garcia Garcia,
desde su optica seglar dice que “ fray Luis paso los 50 afios de su vida en actitud de contemplari, y dedicé el resto d e sus
dias a trasmitir el fruto de su contemplacion. GARCIA GARCIA, R., El horizonte de expectativas y las comunidades
interpretativas en fray Luis de Granada: el Libro de la oraciéon y meditacion, la Guia de Pecadores y la Introduccion al
“Simbolo de la fe”. Tesis doctoral defendida en la University of Cincinnati (USA) Departamento de “Romance Languages et
Literatures”, el 14 de junio, 2010 . p. 9. Fray Luis de Granada como dominico fue un gran contemplativo durante toda su
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Desde esta panoramica divisamos al Prior de Palma del Rio y mas lejos, al
Provincial de la Provincia de Portugal, un cargo jerarquico reservado ordinariamente a un
miembro afiliado a la Provincia, pero no inconcebible ni extrafio constitucionalmente en la
eleccion de un Prior Provincial. Sobre su gestion y forma de gobierno, el P. Huerga ofrece
una secuencia breve cimentada en los cuatro postes de la formacion dominicana: “pobreza,
estudio, oracion, predicacién,” artesonada con el ejemplo personal, “que es la mejor forma de

gobernar”s.

1.4.3. Presentado para Obispo de Braga

Aunque no lo acept6, la Reina-regente dofia Catalina, esposa de Juan Ill de Portugal,
ofreci6 a fray Luis el arzobispado de Braga en el periodo de “sede vacante,” por el
fallecimiento de fray Baltasar Limpo, Carmelita (1550-1558) Un cargo jerarquico dentro de
la Iglesia que, al mismo tiempo, significa la plenitud del sacerdocio catélico. EI P. Granada no
tenia vocacion jerarquica, aunque desarrollaba el sacerdocio con dignidad y eficacia. Por
encargo de la reina, se las arreglé para que aceptara fray Bartolomé de los Martires® la

dignidad, que él habia rechazado con entereza y pleno convencimiento.

vida religiosa; las frases de sus libros certifican su sentido de la contemplacién y su espiritu contemplativo. Un
contemplativo de la naturaleza, del hombre y de Dios.
.. HUERGA, A, o.c. p119.

° - HUERGA, o.c. pp. 122-125. Eduardo Ricardo Pérez Calvo ha escrito un minibiografia de fray Luis de Granada que puede
Ilamarse una copia reducida, y desafortunada, de la escrita por José Joaquin de Mora (Obras del Venerable Padre Maestro
Fray Luis de Granada,l. B:A:E, M. Ribadeneyra, 1856, pp.XI-XXXVI). Recoge las inexactitudes de éste e introduce, por su
cuenta, algan error de bulto como llamar a don Ifiigo Lopez de Mendoza Conde de Tendilla, Conde de Celdilla (p. 503). Y
hablando de la provision episcopal de Braga por la Reina madre-regente, dofia Catalina describe un acto comunitario, con
fray Bartolomé de de los Martires y el P. Luis de Granada como protagonistas de una misma escena capitular mas fantastica
que real, propia de quien no esta familiarizado con la vida comunitaria dominica. Aristas terrenales, fervor evangélico y
misticismo en la vida y obra de Luis de Sarria, fray Luis de Granada. Revista Cruz del Sur,n°8 (01.11,014) p. 514.

Enla Vida de Fray. Bartolomé de los Martires, escrita por fray Luis de Granada, dice con cierta reserva personal: “En este
tiempo el padre provincial que entonces era de nuestra provincia, le llamo a capitulo después de completas, y en presencia de
todo el convento de Sancto Domingo de Lisboa, después de haberle hecho una platica conforme al propdsito, haciéndole
postrar en tierra, le mandé en virtud de sancta obediencia, so pena de excommunidn, latae sententiae, que aceptase aquel
nombramiento que su Alteza habia hecho en €l. Entonces, atemorizado por este tan riguroso mandamiento del prelado, que
estaba en lugar de Dios, no disputando si podia 0 no podia ponerle esta obediencia, humildemente obedeci6; y lo que no pudo
acabar la Reina con toda su autoridad y razones, acabd la obediencia del superior: fiando en nuestro Sefior que lo que
aceptaba por este medio ¢l lo encaminaria a prospero fin.” Obras del Venerable Padre Maestro...11l. M. Ribadeneyra,
Madrid, 1863, p.433-a..

9- Me parece conveniente mencionar aqui a algunos dominicos de siglos pasados que, ademas de los grandes maestros
latinos, Ciceron y Quintiliano, influyeron eficazmente en la predicacion evangélica, sobrenatural y y fructifera en los
diversos pulpitos de Espafia y Portugal. Fray Humberto de Romanis escribié la Instruccion de los predicadores, que
indudablemente leyé Fr. Luis en mas de una ocasion. En ella. establece un principio basico para la eficacia de la
predicacion: “Es indispensable que todo predicador tenga una vida santa.” Principio que desglosa en diversas
transparencias aplicadas a la actitud del predicador: 1. Una conciencia recta sus palabras deben inspirar plena confianza en
el auditorio 2. Una vida irreprensible ;Como puede corregir a otros quien necesita ser reprendido en lo mismo que censura?
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1.4.4. Predicador

Fr. Luis de Granada estd preparado. Muy bien pertrechado tedricamente desde el
Estudio General de San Gregorio, en Valladolid. Ahora en Escalaceli recibe las sesiones
correspondientes a la contemplacion, vida interior y actividades externas, para comenzar una

tarea connatural a su vocacion dominica: la predicacion.

Aqui y desde aqui se entrena y estrena. No sélo ha leido mucha Retorica. Dirigido por
los primeros y antiguos frailes de la Orden,® se prepara con frecuentes automasajes de

oracién y penitencia para la olimpiada de sus predicaciones, orales o escritas.

Desde aquella predicacion cuaresmal en la Catedral de Cordoba, 31 3 de marzo de
1538 hasta el ultimo, redactado en noviembre o diciembre de 1588, aviso /para/ que en las
caidas publicas... fray Luis de Granada ha difundido su palabra en la predicacién hablada o
escrita,pues los libros eran para él, “predicadores mudos”. Hablaban a muchos kilémetros de
distancia y a varios siglos del que vieron la luz de la imprenta La Obras completas o
separadas del P. Granada, siguen publicandose.’* Y continGian siendo blancos de
investigacion metodolégica, filolégica y social*2.

Fray Luis de Granada, moviéndose de aqui para alld y teniendo como centro de
predicacion el Convento de Puebla del Rio, se enterd del titulo de Predicador general que le
concedia la Orden por su trabajo aquilatado en la evangelizacion de los pueblos
circunvecinos. Para este nombramiento extraordinario medio el antiguo fraile dominico y, en
aquellas fechas, Cardenal Alvarez de Toledo, ante el P. Maestro de la Orden, fray Francisco

Romeo de Castiglione quien le concede el titulo y plena libertad de movimientos en la tarea

3. Austeridad de vida, citando a san Pablo como evangelizador desde la penitencia.4 Elevacion moral de la propia vida:
como se coloca de pie en alto, asi debe elevarse su modo de vida.
9 Hombre de mucha lectura, ademas de los clasicos latinos, especialmente Ciceron y Quintiliano, se internd en el bosque
de los Santos Padres verdaderos modelos de Oratoria Sagrada. Es indudable que ley6 y reley6 De Eruditione praedicatorum,
de Humberto de Romanis, quinto Maestro General de la Orden quien enumera y describe las cualidades espirituales que
necesita un predicador para que sea eficiente su predicacion, estableciendo este principio general, que desglosa en hechos
concretos: “Es indispensable que todo predicador tenga una vida santa.”

Ademas de estos preparadores fraternos, no hay uue olvidar, al maestro y amigo suyo, Juan de Avila ,“ clérigo cordobés
e intimo amigo de Fr. Luis” lo 1lama el P. HUERGA, o.c., p. 46
11 Como fruto del Congreso Internacional “Fray Luis de Granada, su obra y su tiempo™ empezaron a publicarse las Obras
Completas de Fray Luis de Granada, edicion moderna y critica bajo la responsabilidad de los Dominicos de Andalucia., la
direccion del P. Alvaro Huerga, O.P. y el patrocinio y la coordinacién de la FUNDACION UNIVERSITARIA
ESPANOLA.
12_ Como testimonio de hornadas investigadoras recientes remito a las Actas del Congreso Internacional, Granada,27-30
septiembre,1988,donde figuran distintas ponencias y sobre Fray Luis de Granada. En 2010, Rafael Garcia Garcia licenciado
en la Universidad de Valladolid, defendi6 su tesis para el doctorado en la Universidad de Cincinnati (USA), Departamento
de “Romance La et Literaturas el 14 de junio del 2010. “EI horizonte de expectativas y las comunidades interpretativas en
fray Luis de Granada: el Libro de la oracion y meditacion, la Guia de pecadores y la Introduccion al Simbolo de la fe.
Tesis muy interesante por la perspectiva ldgica y socioldgica que ofrece: el enriquecimiento mutuo del lector y del escritor.

295



de la predicacion itinerante, por sendos rescriptos en un mismo afio.** Alvarez de Toledo,
aunque era obispo de Burgos, desde 1537, al hacerlo cardenal el 20 de diciembre de 1538,

desde 1540 se establecié definitivamente en Roma.**

El P. Huerga analiza las circunstancias locales y constitucionales de la concesion
oficial del titulo y se inclina definitivamente por el Capitulo Provincial de Sevilla, celebrado
en 1540."

Antes y después de ser Predicador General fray Luis tuvo presencia viva y palabras
elocuentes, que hablaban de Cristo a los hombres de toda clase pueblo o ciudad, en Montilla,
Priego de Cordoba, y otros mas alejados 0 mds proximos en Andalucia De Andalucia a
Extremadura con Badajoz como lugar de encuentro y de salidas.

De Badajoz un salto a Evora, en Portugal. Lo Ilamd con urgencia, insistencia y
persistencia el Cardenal-Arzobispo de Evora, como una pieza necesaria en el plan pastoral

de don Enrique.

Sin pensarselo dos veces, el Arzobispo le dio pasaporte universal para su territorio,
acotandolo mas al Alentejo. Aqui se desvividé Fr. Luis por la predicacion itinerante y

popular, sin olvidar al clero, como una ola de fervor hacia los sacerdotes en zonas rurales.

Todo el P. Granada era azogue pastoral. Se movia incesantemente pero con
seguridad, puesta la mirada en el norte de su vocacion dominicana “Contemplari, et
contemplata aliis tradere” Desde Evora la brajula le sefalé fija y persistente Lisboa, en

donde combind la predicacién oral con la predicacién escrita, aumentando asi el nimero de

oyentes con el de lectores Y acufia dos nuevos sintagmas nominales: “predicadores mudos™*®

y “cristiano lector.*”

8 _HUERGA, o.c., p.85 cita las palabras laudatorias del Maestro hacia fray Luis de Granada, en ambos documentos.

14 _ Este domicilio y situacién eclesial facilitaron indudablemente su peticion de Predicador general para fray Luis, que
indudablemente se lo merecia por tantos motivos.

% _HUERGA, o.c., pp. 85-86.

6 _ GRANADA, Fr. L., Vida de fray Bartolomé de los Martires, c. VII. Obras completas, I1l, M. Ribadeneyra, 1863. p.44l a.

17 _ GRANADA, Fr. L., Guia de pecadores. Argumento, Obras Completas |, M. Ribadeneyra, 1856. p 14; Introduccion al
Simbolo de la Fe. P. IV, Obras Completas, I, M. Ribadeneyra, 1856, pp. 480 y 601.
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1.4.5. Escritor

En este breve recorrido por la cualidad mas conocida de fray Luis de Granada, al
menos en las esferas de las cultura espafiola y universal, no me detengo en la enumeracion
de sus obras, trazando aqui un listado de las mismas, que en la Ultima edicion espafiola
ocupan cincuenta volimenes, incluido el de indices. Basta reacordar las mas importantes:
Libro de la oracion y meditacién, Guia de pecadores (en ambos textos, primitivo y

definitivo), Introduccion al simbolo de la fe y Retdrica eclesiastica.

Su fuma como escritor y como escritor mistico se difundié con tanta rapidez que los
diversos comentaristas no coinciden en la etiologia poliédrica de este fendmeno. Cada juicio
personal tiene su valor. La pequefia antologia de alabanzas, recogida aqui sélo pretende
insinuar la grandeza humana y dominica de un hombre que desde su alargada sencillez y
esfuerzo personal diario consiguio entrar en el pensamiento y en el corazon de Espafia por
sus, por su oratoria, calida y sugestiva su estilo humano y literario y su forma de ser,
transparente, cercana y abierta. Intentaré excluir de este damero apologético y laudatorio a
los tépicos conocidos Yy reiterados que ya orlan la figura de Fr. Luis, para ampliar el nimbo

de su gloria.

Ramén Menéndez Pidal recuerda que fray Luis de Leon “quiere poner en la
elocucion nimero y ritmo “elevandola de su decaimiento ordinario”, y afirma que es éste un
camino nuevo que €l abre a los demas con lo cual implicitamente condena, como Valdés
condenaba explicitamente, toda literatura anterior, incluso la prosa de fray Luis de Granada,
como descuidada en la armoniosa cadencia.”® Menéndez Pidal no se alié con el criterio de
Valdés y fray Luis de Leon aplicado a Fr. Luis de Granada. En paginas precedentes no
lejanas escribe entusiasmado: “Un nuevo periodo, en el s. XVI (...entre 1555 y 1585...) Los
santos espafioles del periodo anterior, Ignacio, Francisco Javier, Francisco de Borja no eran
escritores, pero ahora el fervoroso impetu que el concilio de Trento imprimié al
pensamiento catdlico “redujo entre nosotros la gran literatura mistica, de cuatro generaciones
convivientes, representadas por fray Luis de Granada, maestro de todos; por santa Teresa, la

mas original escritora; por fray Luis de Ledn , que editaba las obras de la Santa y por san

8 _ MENENDEZ PIDAL, R., La Lengua de Cristobal Coldn. 52 Coleccion Austral. Espasa-Calpe, 1968. p.78. Menéndez
Pidal no se ali6 con e, como se desprende sta opinion
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Juan de la Cruz, tan jovenzuelo al presentarse como auxiliar de la madre Teresa que no le

. . . . 19
consideraba ella sino por medio fraile.”

Azorin describe su conversiéon literaria a Fr. Luis de Granada con verdadero

arrepentimiento filolégico y erudito:

He estado mucho tiempo, confiesa él mismo -quine o veinte afios- sin querer acercarme a Fr. Luis de Granada;
sentia por él instintiva ojeriza; le crefa palabrero, retérico, altisonante. Poco a poco he ido entrando en él. Poco a
poco (...) sus libros se han ido apoderando de mi espiritu.?

Descubierto, este rico filon de la lengua. Azorin se deshace en alabanzas a fray Luis:
“Aqui se trata del idioma castellano. Entre las manos de este hombre el castellano adquiere las
mas diversas formas: enérgico, suave, amplio, conciso. Y él, Fr. Luis, parece que sonriendo
nos da a entender que su maravillosa maestria no tiene importancia ninguna. Tan sencillo es
lo que él hace -todo claro, todo limpio, todo facil- que cualquiera puede hacer lo mismao.”**
A renglon seguido traza un atrevido paralelismo de los dos Luises, con un simil artesano.
Son las hablas de los dos Luises dos telas de preciosa seda: una, la de Ledn, es de contextura

mas recia /.../ La otra, la de Granada, es mas suave. Pero la de Granada es tan resistente como

la primera. Los dos Luises tienen una gran independencia mental.”??

Sintiéndose cdémodo, al lado de fray Luis, en su rincén de escribiente, y subraya
“Cuando el estilo de sus contemporaneos era mas o menos “literario”, el suyo era sencillo,
natural: el estilo hablado; pero el estilo hablado en una conversacién o platica de gente culta

y decorosa. Por eso la prosa de este hombre es casi nueva, casi moderna, inactual”®®

La “instintiva ojeriza” de Azorin hacia fray Luis se ha cambiado en simpatia con toda
la fuerza etimoldgica de esta palabra en su origen griego; y fijado tres pilares firmes de
afectividad estilistica para lanzar un puente de simpatia entre ambos “a tres  siglos de
distancia”: “simpatia hacia este escritor, todavia no bien estudiado; “simpatia hacia este
hombre, desasido de las cosas, sencillo afable y digno” y “simpatia hacia fray Luis de
Granada.”* Estas frases ratifican la profunda e incrementada conversion de Azorin hacia fray

Luis junto con una grata conviccion de sus valores naturales, humanos y espirituales. Dos

*_MENENDEZ PIDAL, R. 0.c., p. 73.

20 _ AZORIN, Obras Completas. Tomo XXVI, Los dos Luises y otros ensayos. Rafael Caro Raggio: editor. /1921/ p.11.
2L _ AZORIN, o.c., p.12.

22_ AZORIN, o.c., p. 12

2 _ AZORIN o.c., p. 21

2_ AZORIN, o.c., p.23
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actitudes azorinianas inmutables, sin fisuras interiores y llena de manifestaciones

espontaneas, certificadas con la admiracion mas esponjosa.

Cierro este elogio azoriniano sobre fray Luis con unas palabras, que indican hasta
donde habia calado la lectura de los libros de éste en aqueél. Palabras que, ademas se refieren
especialmente a la Guia de pecadores, cafiamazo de esta ponencia. “Fray Luis preferia, entre
todos sus libros, la Guia de Pecadores /.../ que es una breve enciclopedia de todas las
modalidades literarias;”/.../”un culto fervoroso, puro, delicadisimo.”/.../ “;Y el estilo? El
estilo es soberano. Fray Luis no escribe; es decir, empapada su subconsciencia de arte,
polarizada hacia el arte toda su personalidad, no necesita pensar en cdmo va a escribir.
Escribe sin pensar. Su sensibilidad va directa de los nervios a las cuartillas. Por eso no hay

en nuestra literatura estilo més vivo, mas espontaneo y mas moderno.”?

1.5. Cronologia orientativa

Como apéndice de este recorrido biografico de fray Luis de Granada, parece
conveniente marcar los hitos mas destacados que guien al lector en el itinerario de los dias y

los hechos
1504. Fecha de nacimiento en Granada.

1520. El Conde de Tendillo lo acoge en la Alambra y se convierte en su gran mecenas:

Humanidades.
1524. Ingreso y toma de habito en el convento de Sta. Cruz el Real. Noviciado.
1525. Profesion religiosa en la Orden de Predicadores.

1526-1529.Vida conventual: actos comunes, celda, coro. Dos cursos de Filosofia y uno de

Teologia, en Santa Cruz la Real de Granada.

1529. Juramento de los “Estatutos del Colegio de San Gregorio de Valladolid.” Cambia su

nombre por fray Luis de Granada.

% _AZORIN, o.c., pp. 61-64
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1529-1533. Continda los cursos de Teologia de forma institucional y, personalmente se
familiariza con los clasicos latinos. Recibe el Sacerdocio.

1534. Sevilla. Suefio con las misiones en América. S6lo es un suefio... Encuentro con Juan
de Avila.

1534-1544. Restaurador y Vicario de Escalaceli. Trabaja proyecta, se mueve, predica, lee y

traduce el Kempis o “Contemptus mundi”.
1540. El Capitulo Provincial le concede el titulo de Predicador General.
1545. Prior de Palma del Rio. Centro de predicacion de Andalucia. Itinerancia pastoral .

1547. De Palma sube a Badajoz, centro de apostolado en Extremadura con escapadas a
Portugal.

1550. Se traslada a Evora, en Portugal, y entabla  una profunda amistad con el Cardenal-

infante don Enrique, Obispo de Evora.

1551-1554. Siembra cristiana y pastoral en el Alentejo. Primeros folletos publicados.
Comienzo de su “predicacion escrita”. El Libro de la oracion y meditacion. Pensado, escrito

y releido. Publicado en Salamanca, 1554.

1556. Elegido Provincial de Portugal. Transfiliacién de Provincia y residencia ordinaria

primero en Evora, después en Lisboa. Guia de pecadores (primitiva). Primera parte.

1557-1559. Guia de pecadores primitiva. Segunda parte. Redaccion y publicacion de
varios libros: Manual de diversas oraciones, en 1557, hasta el Tratado de la oracién, en
1559.

1558. Noticias fundadas de la trama inquisitorial contra algunas de sus obras.

1559. Fray Luis de Granada, victima de la Inquisicion Espafiola. En el Cathalogus
librorum qui prohibentur, Valladolid, 1559, de Fernando Valdés, Inquisidor General,
figuraban tres obras de Fr. Luis de Granada: el Libro de la oracion..., La Guia de pecadores,

primitivay el Manual de diversas oraciones...

1560. Publicacion de la Suma Cayetana. Termina su cargo de Provincial de Portugal. Se
traslada a Santo Domingo de Lisboa.
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1561. Publica unidos, en Lisboa 1561 tres opusculos, entre ellos Vita Christi. Ademas el

Memorial e la vida cristiana

1562. Edita en Lisboa y en 1562, la Escala espiritual de san Juan Climaco.El Maestro de la
Orden le concede al titulo de Maestro en Teologia. El

mismo dia 20 de junio, le permite nombrar un secretario personal.

1563. El concilio de Trento aprueba los escritos de fray Luis de Granada, reafirmando

después la aprobacion el Papa, Pio IV.
1564. Después de corregirlo, imprime aumentado el Libro de la oracion y meditacion.
1566. Imprime la Guia de pecadores, con un texto nuevo, rejuvenecido y definitivo.

1568. Dirige las obras del convento de san Sebastian, en Setbal, proyectado entre 1556-
1560, siendo él Provincial. Reside aqui una gran parte de este afio. Después, en el afio 1559,

visitas intermitentes, de poco tiempo.

1571. Publica en Lisboa Colectéanea de filosofia moral, que el embajador Juan de Borja
[lama el 12 de junio Sentencias de Plutarco.

1572-1575.Varias publicaciones entre las que destaca, por sus peripecias en la edicion,
las Conciones de tempore y de sanctis. Es decir, un sermonario: comenzo a imprimirse en

Lisboa, en 1575 y termind en Salamanca en 1580, pasando por varios impresores.

1575. Entre los entretenidos pasatiempos con que se divierte en estos afios, estd la
Perla Preciosisima. Mas que una traduccion, es una transformacion del cuerpo literario,

afiadido y enmendado por fray de Luis de Granada.
1576. Publica en Lisboa Rhetoricae Ecclesiasticae libri sex.

1578. El 12 de febrero muere la reina D* Catalina, una “santa” para fray Luis de Granada.
Eraesposa de Juan Il y cufiada del Cardenal Enrique. Fray Luis de Granada predico
su oracion fanebre en Lishoa y en Evora. El 4 de agosto moria el rey don Sebastian en la
batalla de Alcazarquivir. El cardenal Enrique sube al trono de Portugal el 28 del mismo mes
y afio. Entonces se plantea la cuestion dinastica de la sucesion real; contra su voluntad,

fray Luis de Granada entra en escena sin llegar a una solucion del problema.
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1580. El 31 de enero muere D. Enrique, el cardenal-rey. Fray Luis fue su amigo y confidente
casi durante treinta afios. Se retira a su celda y escribe parte del Simbolo de la fe. Se levanta

la tempestad politica del derecho a sucesion. Correspondencia.

1581. A mediados de enero Llega el “motu proprio” de Gregorio XIII. Tormenta religiosa y

penas y dolores para fray Luis de Granada.

1583. El 4 de marzo predica ante el rey Felipe Il. ElI 21 de marzo recibe una carta del Papa
Gregorio XIII aprobando y alabando su vida y sus obras. Los herederos de Matias Gast le

publican en Salamanca, las cuatro partes de la Introduccion del Simbolo de la Fe.
1585. Los mismos impresores le publican la Silva locorum communium, y el Sumario de la
Introduccion al Simbolo de la Fe. Licencia de impresion: junio de 1584.

1586-1588. Siguid su programa de vida: predicar y escribir para gloria de Dios y bien
espiritual de los cristianos. Escribe Vidas ejemplares y correspondencia Como colofon a su

vida el sermdn o Aviso /para/ que en las caidas publicas de algunas personas...

1588. Fallece fray Luis de Granada el 31 de diciembre a las 9 de la noche.?®

2. Fray Luis de Granada, traductor

Este encabezamiento, que corresponde a un oficio literario de fray Luis de Granada,
no ha pasado desapercibido a sus bidgrafos, con mayor o menor equilibrio y oscilaciones,
segun los puntos de mira y los diversos criterios de los investigadores en la trayectoria
humana-literaria del ilustre dominico, forjador de la lengua castellana, a golpes de
naturalidad, sencillez y delicadeza. “Entre las manos de este hombre, el castellano adquiere
las mas diversas formas: enérgico, suave, amplio y conciso. Y él, fray Luis, parece que

sonriendo nos da a entender que su maravillosa maestria no tiene importancia ninguna. Tan

%. HUERGA o.c., basica y fundamental; BALCELLS, J.M2, Fray Luis de Granada. Guia de pecadores Edicion,
introduccion y notas de..., Planeta, /Barcelona, 1986/ pp. XXXVI-XL. Una edicién muy bien documentada, salvadas algunas
excepciones que reconoce honestamente el autor. COS, Julian de, O.P., La espiritualidad de Fray Luis de Granada.
Salamanca, 2014. p.10.

RAMOS DOMINGO, J., Pasion de nuestro Sefior Jesucristo = Libro que recoge las primeras siete meditaciones, 12 parte,
cap.2° del Libro de la oracién y meditacion del P.Fr. Luis de Granada. Ediciones Sigueme, Salamanca, 2003, p. 19.
Cronologia muy sucinta, poco util para la investigacion BIBLIOTECA VIRTUAL Miguel de Cervantes. www.cervantes
virtual.com Fray Luis de Ledn. Dentro de la cronologia del gran escrito agustino, ofrece abundantes datos contemporaneos,
histdricos y culturales; dentro de estos, desde 1536, una cronologia de algunas obras de fray Luis de Granada y de su muerte.
Depende, al parecer, de Balcells, J. M? o.c.
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sencillo es lo que él hace -todo claro, todo limpio, todo facil- que cualquiera puede hacer lo
mismo™?’. Espero que al lector le haya llamado la atencion esta frase de Azorin, entresacada
del conjunto: “Tan sencillo es lo que él hace -todo claro, todo limpio, todo facil- que
cualquiera puede hacer lo mismo” No ha querido fray Luis complicar la vida a nadie. Y usa
un lenguaje que esta en boca de todos y capaz de encontrar perfecta resonancia en la mente y
en el corazon de todos los lectores.

En la Imitacién de Cristo 0 “Contemptus mundi” he sacado estas dos frases como
una pequefia muestra literaria de esa claridad, limpieza y facilidad de expresion €l, como
traductor, y comprension en cada lector, con quien le une el cordén umbilical de la
sencillez linguistica y l6gica. Ha comenzado a hablar del juicio personal e insinta la forma
de comportamiento que el hombre debe tener y mantener ante un hecho de tal alcance y
gravedad. “Agora tu trabajo es fructuoso; tu lloro, aceptable;, tu gemido se oye; tu dolor es

satisfactorio. 7%

Hoy, acostumbrados a escuchar o ver distintos accidentes, hechos lamentables en la
vida moderna, conviene recordar la propiedad con que fray Luis nos pinta un cuadro vivo de
las diferentes circunstancias dadas: “;Cudntas veces oiste contar que uno murié a espada,
otro se ahogo, otro cayd de alto y se quebro la cabeza, otro comiendo se qued6 pasmado, a

otro jugando le vino su fin! 29

No siendo mi intencion y el objetivo primordial de esta exposicion los tres libros
traducidos por fray Luis de Granada o por seguir la observacion fina y precisa del P. Huerga,
O.P. “aclaramos que en rigor no son “traducciones las tres, ya que la Perla es s6lo

arreglo o adaptacion. »30

Estas tres obras maestras de la piedad cristiana estan documentalmente estudiadas en
un largo recorrido critico que ha hecho el P. Huerga en sus horas de trabajo, empefio y teson
por llegar a las cima de la verdad. Recojo aqui sus palabras como testimonio y guia de
investigacion en la celda de contemplacion, de fray Luis, transformada por él mismo en
escuela de escritores y por el P. Huerga en laboratorio de investigacion y documentacion

actuales con proyeccién de futuro a corta y larga distancia.

27 _ AZORIN, o.c., p. 12.

%_GRANADA, L.de Imitacién de Cristo, I. XXIV. Obras Completas XVIIl,

Edicion y nota critica, Alvaro Huerga. Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid, 1998, p.61. Estas Obras Completas se
citarén asi ObrasFUE, t. p.

2 _ GRANADA, L. de, Imitacion de Cristo. I XXIIl. ObrasFUE, XVIII. p.60.

® HUERGA, A., Nota critica a las Traducciones. ObrasFUE, XVIII, p.657
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Fray Luis de Granada “no sélo la gracia de escritor original, sino también el arte dificil
de traductor fiel, convirtiendo en prosa propia textos ajenos. Frecuentemente recurre a la
traduccion dindmica, rompiendo las amarras o trabas de la traduccion literal.” Algunas
paginas de fray Luis dan la sensacion de estar describiendo un paisaje contemplado desde la

Alhambra, y en realidad son parrafos cortados a cincel de la cantera senequista.”!

Me parece conveniente que no sea solo el P. Huerga quien alabe a fray Luis de
Granada en su forma de escribir, por inspiracion propia o por recepcion de textos dignos de
todo encomio, lo mismo en la literatura clasica que en la literatura cristiana. Azorin, que leyo
la Imitacion de Cristo, concediendo a fray Luis su traduccion® y la “maravillosa traduccion”
de la Escala Espiritual de San Juan Climaco,*® no separa ni distingue los textos de una y

otra categoria.

Hay un aspecto de fray Luis resaltado por Federico Garcia Lorca que merece resaltarse
aqui y ahora, después de pasar por el mismo rasero los parrafos inspirados y los parrafos
traducidos. Fiel a su ciudad encantadora y encantada fray Luis de Granada no olvida en sus
obras los diminutivos. Después de escribir Garcia Lorca que “Granada ama lo diminuto /.../
y que nada hay tan incitante para la confidencia y el amor”, descubre que “el diminutivo no
tiene mas mision que la de limitar, cefiir, traer a la habitacion y poner en nuestra mano los
objetos e ideas de gran perspectiva”. Después de un pequeiio recorrido, siempre en un tren de
cercanias granadinas, afiade: “Cuando el castellano es apto para describir los elementos de la
Naturaleza y flexible hasta el punto de estar dispuesto para las mas agudas construcciones
misticas, tiene Fray Luis de Granada delectaciones descriptivas de cosas y objetos

pequefiisimos”.*

2.1. Obras de Espiritualidad cristiana traducidas por fray Luis de Granada

Aunque solo ocupen un reducido espacio en est conferencia, es necesario nombrarlas

como enlace literario con la traduccidn en la Guia de pecadores.

81 _ HUERGA. A., Nota critica a las Traducciones. ObrasFUE. p.639.

%2_ AZORIN, o.c., p. 13

% _ AZORIN, o.c., p. 51.

%. GARCIA LORCA, F., Impresiones: Granada paraiso cerrado para muchos, jardin abierto para pocos. Cf.:
LAFFRANQUE, M., Federico Garcia Lorca. Textes en prose tirés de I"oubli /article/. Bullt. Hispanique Année 1953, vol .
55, p. 328.
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a) El Kempis es el nombre mas usado en el lenguaje popular, aunque han sido los
criticos de su contenido quienes méas eficazmente han contribuido a la divulgacion de este
nombre atribuyéndolo a Tomas de Kempis, (Thomas Hemerken. Kempen, 1379-1471)
aunque las distintas hipotesis sobre su autoria no aploman con certeza y seguridad que

fuera este monje germano-flamenco quien lo escribiera en el s. XV.

b) De contemptu mundi. Es el titulo oficial latino, que fray Luis de Granada cambio
en una forma estilistica de encabezamiento, mas luminosa y atractiva, mas cercana y personal
para quienes desean ir por los caminos del Evangelio. Las formulas negativas no han dado
normalmente buenos resultados: se han quedado a media a hasta, al izar la bandera de un
proyecto sobrenatural. La frase latina obedece a la cultura y a cierta espiritualidad medieval.
Hoy causa cierto repelus en el &nimo, dificil de mantener en un camino de luz, guiados por la

misma Luz, Cristo.

Actualmente el contemptus mundi se identifica con una actitud humana y filosofica,
basada en la efimera caducidad del cosmos, de las realidades historico-sociales y de la vida

humana.

Esta postura humana sintoniza con una exclamacion del libro: “;Oh, cudn presto pasa

la gloria del mundo!”,* que nos recuerda aquellos versos de Jorge Manrique:

Cuén presto se va el placer,
como después de acordado
da dolor,

cdmo a nuestro parecer
cualquiera tiempo pasado
fue mejor.%®

c) La Imitacién de Cristo. Es el nombre con que lo bautizé fray Luis de Granada,
afiadiendo este titulillo, aunque al final del prélogo escribe: Libro del menosprecio del
mundo y de seguir a Cristo.®” Quien mejor describe este libro es el prio fray Luis, en el
prélogo sefialado:

Con la gracia del Sefior, trabajé de presentarte este espejo en que te mires, cuan limpio y claro yo supe, y de darte

este camino en que antes, el mas Ilano que pude. Y aln porque lo traigas siempre contigo doquiera que fueres, se

imprime en pequefio, como lo ves; para que asi como no es pesado en lo de dentro no losea en lo de fuera, y

tengas un compafiero fiel, un consuelo en tus trabajos, un maestro en tus dudas, un arte para orara al Sefior, una
regla para vivir, una confianza para morir, uno que te diga de ti lo que ti mismo no alcanzas, y en que veas quién

%_ ObrasFUE. XVIII, p. 20.

% . MANRIQUE, J., A la muerte del Maestre de Santiago, don Rodrigo Maaarique, su padre. 12 est., vers. 8-12. cf.:
BERGUA, J., Las mil mejores poesias de la Lengua castellana, Ediciones Ibérica, Madrid /1942/p.46.

% _ ObrasFUE, XVIII, p.11.
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es el Sefior que tal poder dio a los hombres que tales palabras hablasen. Recibe pues este amigo y nunca de ti lo
38
separes.

El padre jesuita Pedro de Leturia ha escrito unas frases, llenas de uncion cristiana,
relacionadas con la Imitacion de Cristo. De ellas escogemos solo ésta: ““;Quién no percibe
/los/ supremos valores perennes de La Imitacion? Ellos han hecho de esa obrita “el manual

del hombre interior de todos los tiempos, atin de los mas activos apostoles de la Iglesia...”

2.2. La Escala espiritual

Es obra ascético-mistica de san Juan Climaco nos lleva a tiempos y lugares de otro

meridiano. Estamos en el Oriente cristiano nombre consagrado por la tradicion de la Iglesia.

San Juan Climaco, nacido en Siria 0 en Palestina, aproximadamente en el Gltimo
cuarto del s. VI, fallecio en el 649. Monje del Monte Sinai fija un hito de referencia y
doctrina en el monacato oriental. Lejos de la corriente de espiritualidad occidental se abre
paso con naturalidad con su doctrina ascético-mistica bebida en las fuentes mismas de los
Padres orientales. Sin formar una escuela institucional, propiamente dicha e individualizada,

con su Escala espiritual “-climax”- o Escala del Paraiso.

De este libro le vino el nombre que, transmitido en la hagiografia cristiana, ha
llegado hasta fray Luis de Granada y en otro arco de puente hasta nuestros dias. La razén
de este nombre se apoya en las multiples traducciones del libro. Los traductores lo
nombraron asi, Juan Climaco —de “climax”-; anteriormente lo llamaban Juan Escolastico o
Juan del Sinai. Y como Juan Climaco se le conoce en la historia de la espiritualidad cristiana

desde ayer a hoy.

El fenébmeno literario de este libro espiritual, traducido desde el principio del original
griego a varios idiomas, pudo ser una causa motriz que impulsé a fray Luis a empezar la
traduccion del mismo. Sin olvidar naturalmente que él como escritor estaba bajo sospecha y
algunos de sus libros, en el penal del Catadlogo valdesiano. La sombra alargada de la
Inquisicion lo seguia implacable Era pues necesaria toda la prudencia, como virtud cardinal,

para saber cuando podia girar el gozne de la libertad de expresion para que entrara una

% _ Obras FUE, XVIII, pp. 10-11.
® _LETURIA, P.de, Estudios Ignacianos, t., Il, Roma, 1957, p. 77.
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corriente nueva, frescay ortodoxa. Lo tradujo y se decidio a imprimirlo al resguardo de la

tradicion cristiana, como seguro a todo riesgo.

La Escala espiritual , traducida con el estilo propio de fray Luis de Granada, se
imprimié en Lisboa, lejos del centro neurdlgico de operaciones del Inquisidor Fernando
Valdés y sociedad limitada, en comandita.. De la impresion se encargé Juan Blavio de
Colonia, el afio 1562.%°

El juicio de valor estilistico que hace Azorin no debe quedarse ni en las hermosas y
delicadas paginas de Los dos Luises ni en la pantalla del ordenador. “;Qué es la Escala
espiritual de san Juan Climaco?”, pregunta Azorin, “;Como la ha traducido fray Luis de
Granada? La Escala espiritual es una serie de reflexiones sobre varios temas mundanos -la
vanagloria, la acidia, la detraccion, la ira-, y por encima de esto, una exhortacion al
renunciamiento de las vanidades y glorias terrenas. La prosa de este librito es insuperable™*
Mas adelante afiade: “Hay en la Escala espiritual capitulos que merecen ser releidos repetidas
veces jQue sugestion tan honda la de las paginas dedicadas al llanto! La tristeza serena, la
melancolia, no han tenido nunca mas elocuente cantor”, cerrando este elogio con un precioso

colofén: “Fray Luis de Granada, todo sensibilidad; fray Luis de Granada, que muestra en la

aventura del final de su vida -y esto hace que le queramos mas- un candor infantil”*

2.3. La Perla preciosisima.

Sinceramente es de justicia reconocer la prolongada y exhausta investigacion sobre
esta pieza de espiritualidad, felizmente documentada por el P. Alvaro Huerga, O.P. Este
padre dominico, siguiendo el itinerario de  don Pedro Sainz Rodriguez clava el primer jalon
del nombre en el fragmento evangélico de san Mateo capitulo 13, versiculos 45-46. Después
hace un recorrido sobre la dependencia histérico-doctrinal del libro de otro homdnimo de la
espiritualidad flamenca. Lo descarta totalmente. Sigue analizando las tres versiones
espafiolas, para ver la trabazén inmediata del ejemplar traducido por fray Luis con cada uno
de ellos, -Toledo 1525, Baeza 1551 y Lisboa 1575- Con tiempo, espera y esperanza, al fin
encontrd que el ejemplar de Baeza, de 1551, fue el depurado por fray Luis de Granada. “Esta

adaptacion es la mas amplia y la mas bella de las tres”, dice el padre Huerga, identificAndola

“0- ObrasFUE, XVIII. p. 644.
*L- AZORIN, o.c., pp. 76-77
42 _ AZORIN, o.c., pp. 78-79.
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con la de Lisboa 1575; para corroborarlo todo presenta un cuadro sindptico de las tres, al final
de su estudio®®

2.4. Las dos “Guias”

La inclusion en este apartado de las dos “Guias” necesita una breve explicacion, para

seguir mejor la linea de elaboracion e investigacion.

Las dos “Guias” ocupan un espacio muy amplio de la obra granadina, tanto en la
textura morfoldgica y doctrinal del contenido, en la incomprensible catalogacion de la
primera entre los libros prohibidos por la Inquisicion espafiola, la Inquisicion de Valdés,
azuzado éste por la envidia de Melchor Cano hacia Carranza y su gran amigo fray Luis de

Granada.

Ambas esconden verdaderos filones escrituristicos, de traduccion al romance como
le gusta decir a fray Luis de Granada. Los parrafos de la Biblia, mas o menos grandes o los
versiculos de algun salmo vertidos a castellano fueron la causa inmediata de la crisis en que
entrd la primera Guia de pecadores. EI ambiente sociorreligioso no favorecia las versiones
vernaculas. Fray Luis de Granada, en la Guia primitiva aparecia como innovador y
progresista. Afortunadamente, su vida integra escondia otras virtudes, otros valores se dice
hoy, diametralmente alejados de estas ideas. Sus esquemas de vida religiosa, predicaciéon y
escritos habian entrado por otros derroteros y buscaban nuevos horizontes, sin romper la

I6gica de la vida cristiana Y sin la necesidad de cambiar su estilo de escrito y traductor.

En la Guia definitiva fray Luis tiene la gran experiencia de Valladolid y algunos de
sus moradores. Yeso cuenta a la hora de escribir. Pero tenia tranquila la conciencia y su
inquietud por la salvacién del hombre era un impulso vivo o un estimulo acuciante, se dejo
Ilevar por la accion inefable del Espiritu Santo y escribi6 la nueva Guia de Pecadores con el
mismo titulo que la anterior, aunque sabiendo que la Inquisicién seguia acechando desde la
acera de enfrente. Y saco por decirlo con toda claridad y rapidez, otra Guia de pecadores. El

mismo lo declara y aclara en la portada del libro: “este libro, cristiano lector, sale agora a la

“_HUERGA A, Nota critica, ObrasFUE, XVIII, pp 647-658
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luz afiadido y enmendado y cuasi hecho nuevo por su mismo autor: impreso con aprobacion y

licencia este aiio de 1567, y por eso puede correr y ser leido de todos™**

El testimonio de fray Luis se reafirma y confirma por otra pluma digna de todo
crédito, por su prestigio teologico y literario, fray Rodriguez de Yepes, Censor por parte del
Consejo Real de su Majestad, quien “ habiendo visto este libro “ con mucho estudio y
diligencia hallo ser muy catélico y de gran provecho para todos los que en él se ejercitaren,
porque contiene doctrina grave, y juntamente apacible, muy conforme a la divina Escritura, de
la cual tiene buena parte, y a la doctrina de los sanctos: y allende de esto se hallaran en él

cosas dificultosas declaradas por razones llanas de mucha eficacia.”*

Como punto final de esta simple y sencilla panoramica de la Guia de pecadores,
Insinto aqui esta idea del doctor Rafael Garcia Garcia en su tesis doctoral presentada y
defendida en la Universidad de Cincinnati (USA) el 14 de junio del 2010. Este licenciado en
la Universidad de Valladolid, habla de la “distancia estética” definiéndola asi: “es el
espacio que media entre las expectativas del primer publico lector y la violencia o ruptura
que introduce una nueva obra literaria. Las grandes obras maestras son las que mayor
distancia estética producen, frente al resto que simplemente contemporizan con el gusto
literario del momento. En la segunda parte de esta tesis analizamos la gran distancia estética
que introdujo fray Luis respecto a las otras obras de espiritualidad. En buena medida aqui
reside su éxito.”* El autor se refiere a la Guia de pecadores definitiva, sin excluir a las demas

obras escritas por él.

3. Fuentes de la traduccidon de la Guia de pecadores

Apenas se adentra uno en la le lectura reposada de la Guia de pecadores se percibe la

riqueza de contenidos expresados con belleza estética. A medida que se interna mas adentro,

4 _ GRANADA, L. de, Guia de pecadores. Obras FUE, V1. Madrid,

1995; portada de 1567 p. 9.

* _RODRIGUEZ YEPES, Fr., /2 Censura/ Obras FUE, VI, p.13.

. GARCIA GARCIA, R., El horizonte de expectativas y las comunidades interpretativas en fray Luis de Granada: el
“Libro de la oracion y meditacion’, la “Guia de pecadores’ y la "Introduccién al Simbolo de la fe'. Tesis doctoral defendida
en la University of Cincinnati (USA). Departamento de "Romance Languages el Literatures’, el 14 de junio de 2010. Tesis
de nueva linea investigadora. El autor descubre nuevos horizontes en la interrelacion escritor-lector. Es necesario fijarse en
las cuatro distancias estéticas que el doctor Rafael Garcia Garcia descubre y resalta en los tres libros de fray Luis, después
de haberse cimentado bien en los tres substratos del horizonte de expectativas. Y concluye que fray Luis, maestro de la
emotividad, se notan dos fuerzas de choque en Espafia: la tradicion y la afectividad; en el extranjero se multiplican mas atn
las fuerzas de contraste, debido a las comunidades lectoras.
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en la espesura del bosque nota el frescor de las fuentes donde fray Luis de Granada bebe las
ideas que desarrolla después con la mayor naturalidad

a) La Sagrada Escritura. La primera fuente esla Sagrada Escritura, sin distincion de
testamentos. Lo mismo liba en la floresta del Génesis que los verdes jardines de san Juan o
san Pablo, terminando a la luz del Cordero en la Ciudad Santa, La Nueva Jerusalén. Basta
leer despacio la Guia para contagiarse de su amor a la Sagrada Escritura. Convive con ellay

descansa en ella, para transmitir su mensaje pastoral, escrito.

b) Los Santos Padres. Todos ellos se presentan como familiares antepasado, cuya
ciencia y experiencia asumida diariamente en las lecturas, contribuye a una convivencia
historico-doctrinal con ellos para socavar la incultura religiosa y, al mismo tiempo, regenerar
la vida cristiana en una sociedad emergente como la suya. Los Santos padres eran el
verdadero lastre de la tradicion catdlica que mantenia firme el barco en medio de las
tempestades. Al mismo tiempo eran un ancora de esperanza, donde poder asegurar el
pensamiento y la doctrina, expresados en la fragilidad de las palabras humanas, que ellos, los
Padres, con voluntad de ortodoxia cifraron en la Palabra, el Verbo, interpretada a la luz de de
los signos de los tiempos, para eslabonar una tradiciébn solida y duradera con un

renacimiento fecundo e innovador.

c) Los escritores de la Iglesia. Con sus obras escritas al calor de la oracion y de las
necesidades de la Iglesia han contribuido teoldgica, ascética o misticamente a injertar su
doctrina dejando una es tela de vida cristiana, apostélica y carismatica en las diversas etapas
de la fe. Algunos han formado escuela cuyos pasos han seguido discipulos por caminos de
santidad.

d) Las fuentes culturales. Aqui entran los clasicos latinos principalmente, los
filésofos y otros escritores profanos, entendiendo por tales los de épocas anteriores o autores

contemporaneos, destacados por su irradiacion literaria.

4. Pautas de las traducciones de fray Luis en la Guia

Presento aqui las pautas que he encontrado en la traduccién de la Guia de pecadores
definitiva en aquellos lugares de la misma, donde se puede manifestar mejor su deseo de

fidelidad a los textos sagrados, como presupuesto basico de su fidelidad a la Iglesia.
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a) Traduccion literal y traduccion literaria. En la primera se cifie mas a una frase
verbal, ajustandola a su lenguaje ordinario; en la segunda mantiene el sentido original dentro
de una frase elaborada por él. Un ejemplo de traduccion literal aparece en el prélogo con
texto latino y castellano “Dicite justo quoniam bonus”. Decid al justo que bien (Is. 3,10)
Esta traduccion se puede calificar de mimética, pues la version castellana esta hecha sobre la
falsilla latina. Ejemplo de traduccion literaria es la frase de José a Putifar, la mujer del
Faradn: “Mira que todas cuantas cosas tiene mi seflor, ha puesto en mis manos, sacando de ti
sola, que eres su mujer ;,coOmo podré yo cometer tan gran maldad contra él, y pecar contra
Dios? (Gen.39, 8-9. p.6l)

Una variante de la traduccion literaria es la traduccion por acoplamiento de un texto
biblico a una situacion posterior homogénea Ninive y la impenitencia judia ante la

predicacion de Cristo (Guia pp. 53-54 Mt. 12,41.) y una aplicacion a los cristianos.

b) Enlace de textos. Aplica este método dando cita en el espacio literario a varios
textos, de distintos parajes biblicos, que él como buen artesano  funde en un mismo
pensamiento organizado y ordenado a un fin (Guia p. 101) La sombra de de Pedro (Hch.5,15)
Mejor aun las tres citas de IR.2,4;Sal. 8,7; y Jos. 10,13)

c) Traduccién-clave de reflexion reflexiones inmediatas

El texto base de San Juan en el Apocalipsis (Ap. 21,6): “Yo soy principio y fin de
todas las cosas: Yo daré al que tuviere sed a beber agua de vida de balde” le sirve de
trampolin para dar un salto parenético: “Pues dime ahora: ;qué tal bien sera aquel por quien
tanto nos pide Dios: y después de todo esto dado, dice que nos lo da de balde? Y digo de
balde, mirando lo que nuestras obras por si valen, no por el valor que por parte de la gracia
tienen/.../ Si tan liberal es en hacer mercedes ¢cuanto mas lo serd en pagar servicios? Si tan
inestimable es la largueza del que da, ¢cuanta sera la magnificencia del que restituye? Sin
duda no se puede con palabras declarar la gloria que dara a los agradecidos, pues tales cosas

dan aun a los ingratos. (Guia, p. 103).

d) La traduccion, paradigma del texto literario. La traduccion se convierte de esta
manera para fray Luis de Granada en el canon de su pensamiento, de tal forma que debe
vigilar y cuidar con esmero la expresion literaria. En la Guia se nota un paralelismo literario

entre las traducciones biblicas y el contexto, normalmente posterior, de la redaccion del libro.
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5. Notas de las frases traducidas en la Guia

Para ir cerrando este ligero analisis, me ha parecido conveniente sefialar algunas notas

que van apareciendo a medida que se lee la Guia.

1) Fidelidad a la Sagrada Escritura: En primer lugar, la fidelidad a la Sagrada
Escritura como plataforma de su fidelidad a la Iglesia. EI P. Granada fue un religioso
dominico de cuerpo entero, y por esto mismo, un perfecto contemplativo. Paso por las aguas
amargas de la injusta condena de sus libros, y esto fue para él una leccion magistral de
servicio a la Iglesia, a pesar de algunos miembros de la misma. La traduccion fiel de la
Sagrada Escritura, puesta al alcance de todos, era la mejor garantia de su ortodoxia y su
ortopraxis. Fray Luis no solo escribia como un literato pionero del castellano, con finura,
claridad, gusto estético, propiedad y elegancia, sino como un cristiano elevado al escalafon
de la vida dominicana y del sacerdocio. Usé la palabra escrita como proyeccion de sus
experiencias misticas, de su oracion y contemplacién, instrumentos silenciosos pero eficaces
de la predicacion, lo mismo con su elocuencia verbal que con sus “predicadores mudos”, los

libros, entre ellos y encabezandolos a todos, la Guia de pecadores.

2) Profesion de fe literaria: Al hilo de esta profesion de fe escrituristica y eclesial,
conviene destacar su profesion de fe literaria. Sin traicionar a la Sagrada Escritura, patrocina
y asegura el lenguaje segun las normas de la filologia méas pura y asequible. Con el buril de
esta fidelidad, fray Luis de Granada se convierte en el orfebre de la lengua castellana que
repuja lo mismo el oro de la Palabra de Dios, que la plata de sus propias palabras en una
filigrana estilistica, que causa verdadera emocion estética. Este apostrofe de Isaias (1s.33, 14)
permite ver ambas profesiones de fe, cultivadas por fray Luis de Granada: “;Quién de
vosotros podra morar con los ardores eternos? ¢Quién se atrevera a hacer vida con el fuego
tragador?” ;Qué espaldas habré tan duras que puedan sufrir esta calda por espacio tan largo?
iOh gentes sin seso! jOh hombres embaucados por aquel antiguo engafiador y trastornador del
mundo! Porque ;/Qué cosa mas ajena de razén que siendo los hombres tan solicitos en
proveerse para todas las nonadas de esta vida, ser por otra parte tan insensibles para cosas de
tanta importancia? ;Qué vemos si esto no vemos? ;Qué tememos si esto no tememos? ;Qué

proveemos si esto no proveemos?” (Guia, p. 118)

3) Objetivo primario: la salvacion del hombre. En péaginas anteriores se ha
mencionado ya este objetivo fundamental de la Guia de pecadores La salvacion de hombre,-
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- el punto de mira de todo el libro-. En él, fray Luis de Granada, verdadero ebanista literario
de la Guia, incrusta en todo el libro como una especie de taracea biblica distintos fragmentos
de la Sagrada Escritura. Solo le mueven la gloria de Dios, la salvacién del hombre, y un
deseo, que quisiera hacer realidad en todos, ayudando a cada uno de sus lectores a admirar la
belleza insondable de la Sagrada Escritura y a caminar por las sendas del espiritu,
ofreciéndoles a la vera del camino las fuentes claras y refrescantes de la Palabra de Dios,

que no podian leer en las versiones latinas de su tiempo.

4) La desigualdad cuantitativa: Es otro aspecto de sus traducciones. No son de igual
tamafio, como es facil de comprender. Tiene grandes parrafos de d varios libros de la Biblia
y versiculos de los Proverbios o de los Salmos, del Cantar de los Cantares, etc. A simple vista,
puede parecer mas facil distinguir la maestria del traductor en los parrafos grandes, pero
aplicando un sexto sentido a las frases cortas y su ajuste en el texto, se ve perfectamente el
encaje de bolillos que hace fray Luis en ciertos pasajes para conseguir sus objetivos. La
traduccion de las frases cortas me parece de tal identidad verbal con su forma de ser y escribir
gue no crea un espejismo de novedades; al contrario, usa las palabras de la Palabra de Dios
aplicando sus valores semanticos a la multiplicidad de posibles lectores. Fray Luis tiene
siempre sentado a su lado o enfrente de ¢l al “cristiano lector”, como un personaje real, al

que se dirige con sumo respeto y bondad.

5) Autonomia de las traducciones biblicas: Las traducciones en la Guia de fray Luis
llevan su sello identificador e indeleble. Ha querido presentar un libro que lean todos, y
cuando lo lean sientan el placer de un dialogo ininterrumpido, lo mismo cuando la Sagrada
Escritura viene a corroborar su pensamiento que cuando, apoyandose en ella, deja correr su
pluma para dar un mensaje de vida cristiana, cuyo fin es la coherencia practica en la logica

cotidianidad de los actos: pensamientos, deseos, emociones, palabras y obras.

Fray. Luis traza la quinta linea de este pentagrama de notas caracteristicas en la
traduccion fiel de la Guia de Pecadores. Como un rechazo natural del plagio y para no caer
en él. Hombre cimentado en la humildad, no se apropia lo ajeno para lucir su personalidad:
espontanea y esponjosamente, como un servicio de gratitud, menciona a los hagidgrafos que
traduce, sea cual sea la frase de la Sagrada Escritura que traslada a la Guia de pecadores. La

misma riqueza de sintagmas para indicar este deseo prueba gue no se viste de nada ajeno
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Recojo aqui algunos de estos sintagmas empleados por fray Luis de Granada. Son
las mejores pruebas que demuestran su magnanimidad y grandeza de animo, dando a cada
uno lo suyo, su desprendimiento de todo lo ajeno, en una zona tan pantanosa como la fama
literaria y los derechos de autor; finalmente, la fuerza de su humildad y honradez

sobrenaturales, cimentadas en la verdad que guia a quien se deja guiar por ella.

Cuando cita lo hace asi: “como dice sant Juan”, (Guia p.32), “David dice”, “el
Apostol significo mas claramente” (Guia p. 36), “Dios se queja por un profeta...Se indigna
otro profeta con palabras mas encendidas... Dios amenaza por un profeta, diciendo”. (Guia
p. 42). Hay citas en que no se para a identificar al autor, asi citando el Salmo 5,7, se lo
atribuye a un profeta y escribe: “asi dice el profeta” (Guia p. 64). Cierro este elenco con una

cita del Sefior, “como expresamente lo testifico el Salvador, diciendo...“(Guia p. 68)”.

6. Conclusiones

Al cerrar la Guia de pecadores, después de buscar en ella el aspecto de traductor de
fray Luis de Granada, uno llega a la meta final, cruzando laraya de la investigacion con las

siguientes conclusiones.

12 El traductor de la Imitacién de Cristo y de la Escala Espiritual camina por los
mismos derroteros en la Guia de pecadores, con la dificultad afiadida, de que en este libro, no
hay una linea continua que facilite la marcha de la traduccion. Fray Luis esta a la espera de
lo imprevisible, pues cada frase o periodo tiene su identidad propia que debe respetarse y
fray Luis de Granda tiene con todas un respeto imponente en el doble equilibrio de

acoplamiento o proyeccion.

2% La ventaja de un texto predeterminado equivale a un acompafiamiento conceptual
y ritmico, aunque tenga algunas hégiras en el camino, siempre incluidas en el nudo y

en el desenlace de una novela o en el ndcleo vivo de un

Libro de ciencia objetiva o de ciencia ficcion. El traductor de estos libros descubre por

si mismo como se configura la imagen real del libro traducido, en

3% En la traduccion biblico-literaria de la Guia de pecadores fray Luis se fija mas en

los indicadores verticales, de la Palabra de Dios, la inspiracion vy la revelacion que sefialan “el
, ) p y q
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camino de la vida” (Sal. 1 o, como dice fray Luis de Ledn, una direccién que en los
horizontales, mas seguros por indelebles. Aunque nadie puede decir que los grandes
indicadores de la Biblia no sean verdaderamente firmes y seguros, pero hay que fijarse méas en
sus fragmentos traducibles y traducidos para no desviarse del camino emprendido y seguir
los pasos a un escritor que ha dado su vida “por la causa del Evangelio” de Jesucristo, el

Sefior.
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LA CAUSA DE LOS POBRES, DE DOMINGO DE SOTO. UN EJERCICIO DE

AUTOTRADUCCION EN BUSCA DEL CORRECTO SENTIDO!
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RESUMEN

Tras la comision presidida por el Cardenal Tavera en 1540 para establecer una serie de medidas destinadas
a la atencidn de los mendicantes, Domingo de Soto, que habia dado su conformidad a esas disposiciones, escribio este
breve tratado ya que, a su modo de ver, no se habia reflejado bien lo acordado. La ponencia indaga en el sentido del
texto y en el ejercicio de autotraduccion (latin-castellano) del te6logo dominico.

PALABRAS CLAVE: Domingo de Soto. Dominicos. Autotraduccion. Historia de la traduccion.

ABSTRACT

After the commission presided by Cardinal Tavera in 1540 to establish a series of measures to the attention
of mendicants, Domingo de Soto, who had agreed to those provisions, wrote this brief treatise since, in his view, what
was agreed had not been well reflected. The paper explores the meaning of the text and in the exercise of self-
translation (Latin-Castilian Spanish) of the Dominican theologian.

KEYWORDS: Translation. Dominicans. Self-translation. History of translation.

1. Introduccidn

La Causa de los pobres es quiza la obra méas pequefia de Domingo de Soto, pero
muy atractiva y de una actualidad enorme. He estructurado mi ponencia del siguiente
modo: la presentacion de Soto, su obra, su tematica y, por ultimo, la cuestién de si se

trata de una traduccion o si se trata de la genialidad de un hombre que conoce dos

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los
dominicos espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de
Investigacion, Desarrollo e Innovacién, Ministerio de Economia y Competitividad, segin Resolucién de 30 de julio
de 2015.
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lenguas a la perfeccién (latin y castellano antiguo), publicando las dos obras no como

traduccion, sino como creacion de la misma obra en otra lengua.

2. Domingo de Soto

Domingo de Soto nace en Segovia en 1495 y estudia en Alcald y en Paris. En el
1524 entra de fraile en el Convento de Burgos y en el 25 ya se encuentra ya en
Salamanca. Es catedréatico de visperas en 1532 y teélogo de Carlos V, va con él y por él
al Concilio de Trento, y con la muerte de Vitoria en 1546 ejerce también como
catedratico de prima en Salamanca hasta su muerte, en 1560. Fue un gran mecenas del
convento de San Esteban de Salamanca realizando el Puente de Soto sobre el Arroyo de
Santo Domingo, la escalera Ilamada de Soto y quien introdujo al arquitecto R. Gil

Hontafion en la terminacion de la monumental Iglesia de de San Esteban.

3. La Causa de los pobres, de Domingo de Soto

¢Por qué se le ocurre escribir esta obra? Soto habia intervenido en Salamanca en
muchas ocasiones con motivo de defender a los pobres. Concretamente por la hambruna
de 1539 en Salamanca, que no se daba en otras regiones como Toledo o Andalucia. La
Universidad encomienda a Soto que vaya a buscar trigo para que puedan comer los
estudiantes pobres de Salamanca. A través del cardenal Tavera de Toledo logra una
buena cantidad de trigo. En 1544 vuelven las malas cosechas en Salamanca, y la
Universidad le encarga la asistencia a los pobres en ciudad. EI mismo hecho se repite
también en los afios 1557 y 1559. En esos momentos se vuelve otra vez a orientar la
asistencia social a los pobres a través de la persona de Soto, haciendo una inscripcion de
pobres que después se distribuyen por parroquias, y los parrocos o encargados de asistir
a esos pobres tienen que ir al convento de San Esteban de Salamanca a buscar los
alimentos que Soto, los frailes y otras personas habian recogido. Y es mas, Soto inventa

lo que hoy podriamos llamar el banco de alimentos: se ponen dos mesas en la iglesia) de
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San Esteban, una para las mujeres y otra para los hombres, y alli van a buscar los
encargados de las parroquias los alimentos, y cuando tienen necesidad los pobres, para
poder subsanar la deficiencia que tienen de alimentacion. Y aun mas: Soto, con el
corregidor, después de las prédicas de San Esteban sale a pedir por las casas de los ricos

limosna y alimentos para los pobres.

En estas circunstancias, como ven, Soto es un amante de los pobres, y escribe
una obra que no titula “opusculo” ni “releccion”, sino “deliberacion’: Deliberacion de
la causa de los pobres. Es decir, examen de los pros y contras para determinar o tomar
una decision sobre algun asunto importante. Una especie de “exhortacion”, aunque un

poco atada a la metodologia escoléstica.

Es una obra que sale el mismo dia en la misma imprenta en latin y en castellano.
No salen juntas, sino en dos volimenes diferentes. El éxito fue realmente importante,
sobre todo en latin, lengua en que se edit6 hasta seis veces en el siglo XVI. La Causa de
los pobres en version castellana salié solo dos veces: esa primera version de 1545 y
después en el 1547 en Venecia.

Es una obra, por lo tanto, con una intencionalidad muy clara por la parte de Soto,
que se la dedica al principe regente, en aquel momento Felipe 1l. Se la dedica no por
filantropia, sino porque espera ciertamente que logre leer su escrito o al menos que sus
consejeros lean el trabajo y se lo comuniquen al principe. Como digo, el éxito de la obra
fue realmente muy grande (Martinez Casado en Soto, 2006: 12-14).

¢Por qué escribe Soto esta obra? Hay que tener en cuenta que estamos en el afio
1540 y el consejo real, con el cardenal Tavera al frente, ha dado unas normas para
organizar en cierta medida la asistencia social para los pobres, que ya era no solo muy
numerosa, sino problematica para la sociedad en las ciudades; se temian hasta
revoluciones, revueltas. Era una gran masa de pobres que por la cuestion econémica se
habian quedado sin trabajo y vivian en la penuria. Estas leyes podian aplicarlas las
ciudades, siendo Zamora una de las primeras en hacerlo. Pero surgieron las discusiones.
Estaba alli sobre todo el prior de San Juan, miembro de la casa de Alba, hombres

preocupado por los pobres, y habia unos problemas que eran dificiles de solucionar en
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Zamora. Se recurre a la Universidad de Salamanca y se junta un grupo, entre ellos Soto,
para consultar algunos problemas. De esta reunion escribird Soto: pusimos dificultad en
algunos capitulos, y los demés dijimos que los firmariamos. Y para que vean la
traduccion que hace Soto, lo cito sus palabras en version latina: qui non in universum
eorum articulis applausimus (Soto, 2011: 216-217). Cuando el municipio zamorano
presento el texto a Soto, éste lo firmao sin leerlo, porque le dijeron que estaba conforme a
lo discutido en la reunion anterior, dando fe a lo que le dijeron. El te6logo confiesa:
Ingenue fateor inscitiam meam ac temeritatem. Credidi nihil aliud in scriptis esse quam
ego verbo promisseram subsignare. Et ideo, quam non legi scripturam, subnotavi. El
descuido lo traduce el mismo Soto en romance: E yo confieso mi descuydo que, sin
verlos, los firmé. Por que me dixo quien me los dio no contenian méas de lo que aviamos
dicho. Después he sabido que, en alguna manera, avia otras cosas; las cuales, yo si las
viera, no firmara (Soto, 2011: 216-217). Soto firmo eso sin leerlo, y aqui es donde se le
crea un problema gordo, no solo de una discusion tremenda, sino de propia conciencia:

su firma avalaba lo que su conciencia rechazaba.

A partir de esa firma, es cuando los frailes de Salamanca, los catedraticos vy,
sobre todo, el cardenal Tavera le dicen: “fray Domingo, que usted ha firmado esto de
Zamora”. Entonces ¢l se decide a escribir, no solamente, ni principalmente, para
defender su fama, sino porque, como él dice, sentiria escrdpulo. Es decir, por conciencia
propia. En medio de esta situacion comprometida, Soto, que tiene muy claro que la
justicia y el Evangelio van de la mano, va a exponer en esta Causa de los pobres lo que
esta en relacion con la justicia, con el derecho natural, y con el Evangelio. Y por eso
quiere dejar muy clara su postura ante los sabios y autoridades como ante la gente
sencilla, que no conoce la lengua latina. EI mismo dice que escribe también en lengua
vernacula o romance porque de esto se esta hablando en las ciudades, sobre todo porque
ya Salamanca y Valladolid también habian implantado esas mismas normas. Veremos

lo principal de esas normas.

El, pues, se siente en la obligacion de dar a conocer esta realidad, su propio
pensamiento, y que se ha equivocado al firmar sin leer el texto. Y por eso escribe la
version romance, aungue solo haya tenido dos ediciones en vida de Soto (después han

salido bastantes mas, sobre todo en el siglo XX y Gltimamente la citada de Angel
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Martinez Casado). En su conciencia, porque esta convencido, como hemos visto en

actuacion de su vida, del amor y de la importancia que tiene la asistencia a los pobres.

La obra, segun dice el mismo Soto en la version de Venecia (1547), la redacto en
doce dias; por lo tanto, fue una cosa rapida, una cosa casi con premura; no porque €l
quedara mal, sino porque los perjudicados para €l eran los pobres. Esto le acuciaba su
conciencia. Intenta con esta obra asentar su doctrina y, por lo tanto, que todo el mundo
conozca que cometié un error por fiarse del agente que le engafié y firmo sin darse

cuenta de lo que firmaba, pues de otra forma no hubiera firmado.

4. Teméatica

Brevisimamente, la obra tiene unos puntos de consideracion importantes. De lo
que se trataba era de erradicar la mendicidad de los pobres en las ciudades y evitar asi el
problema social, en crecimiento, que esto suponia. Para ellos, consejo real y municipios,
habia que examinar a los pobres para que pudieran mendigar. Se trataba, por lo tanto, de
una obra buena en el sentido de distinguir quién era el pobre de verdad y quién era el
pobre falso, que siempre ha existido y existe en nuestro mundo. A los pobres de verdad
se les daria una cédula después de que se hubieran confesado —dice Soto en la version
castellana— “como manda la Santa Madre Iglesia”. Mientras tanto no podian pedir. Para
poder mendigar debian tener esta cédula que acreditaba el hecho de estar confesado.
Soto, que admite la distincion entre pobre de verdad y falsarios, piensa que éstos

ultimos deben ser castigados, pero no admite la exigencia de la confesion.

Después, se pretende prohibir a los pobres salir del reino natural; es decir, en
este caso, empezando por el Oeste, de Galicia no podian venir a pedir a Ledn o a
Castilla, Asturias o Cantabria, ni los castellanoleoneses podrian ir a pedir a la zona de
Toledo o Andalucia. Por lo tanto, hay una restriccion total para que cada reino -y
después van a decir cada didcesis natural— se encargue de solucionar el problema de sus
pobres. Los pobres tampoco podian pedir por las calles, sino que debian ser recogidos y
alimentados en los hospitales. Imaginense lo que suponia esto. Por supuesto, Soto se

opone a que no puedan salir los pobres de su natural reino. ¢Estaba el reino de Espafia
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en disposicion de recoger a todos los pobres en hospitales y abastecerlos de comida y

ropa? Ni sofiarlo.

Después se crean organismos y personas que recogieran limosnas, y ellos (los
gestores, segun los llama Soto) distribuian esas limosnas entre los pobres que realmente

lo necesitaban.

En resumen, diriamos que hay tres puntos basicos en estas leyes, que serian: un
examen de los pobres, unos derechos de los forasteros (en atencion a los peregrinos) y
después unas restricciones a la mendicidad libre. Conforme afirma Soto, los pobres
tienen més derecho a pedir, que los ricos en defender su hacienda; porque muchos de los
pobres son tales porque los ricos les han quitado las tierras. Este principio era muy
adelantado para aquel tiempo y muy atrevido en boca de Soto. A uno se le puede
prohibir la mendicidad siempre que sea por lascivo o por delitos que ha cometido, pero
si no ha cometido ninguno y no es enemigo, tiene derecho a moverse por el mundo con
total libertad, como es derecho natural y de gentes. El derecho de los forasteros, lo
mismo que el de los peregrino, a salir a pedir a otras tierras es también de derecho
natural y del de gentes. Prohibirles este derecho lo considera una novedad. Soto dice
que esto no se ha dado nunca en la legislacion, y le dice al principe Felipe: ¢no le parece
que es raro que este problema, que ha existido desde el principio de la humanidad, y que
Ilega a una situacion como la actual, no haya sido objeto de legislacion restrictiva hasta
ahora? Esto es una novedad; si el problema es antiguo, tendrian los reinos que haberlo

solucionado anteriormente.

Después aboga también por la solidaridad entre ciudades, entre di6cesis y entre
reinos. La restriccion de la mendicidad, no poder pedir por las calles, va contra el
derecho de los pobres. En caso de necesidad, el cristiano esta obligado a ayudar, pero no
se obliga a dar siempre limosna o al mismo pobre; se da voluntariamente; pero el pobre

tiene derecho a moverse y a buscarse su sustento por el mundo entero.

De manera muy sucinta hemos expuesto lo principal de la obra de Soto sobre los
pobres. No es el momento de hacer un estudio mas pormenorizado. Para el te6logo

salmantino el pobre tiene sus derechos por el derecho natural, por el de gentes, por
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justicia y por el Evangelio de Jesucristo que recomendd a sus fieles el cuidado del pobre
y el deber de ayudar a los necesitados. De esta manera, con esta obra, corrigié Soto el
error de haber firmado sin leer las ordenanzas de Zamora. De manera concienzuda, con

la justicia, el derecho y el Evangelio manifestd su amor a los pobres.

5. La obra como traduccion

¢Es una traduccién lo que hace Soto? Yo diria que hay momentos que si, y hay
momentos que no. La estructura de los dos libros es la misma, es decir: son doce
capitulos, unas 86 paginas en latin, unas menos en castellano porque es mucho mas
conciso, pero sigue la misma temaética. Esto supone, por lo menos en Brufau (Soto,
2011: 189-202), que tenia delante el texto de De Eleemosyna que el mismo Soto habia
escrito, y que primero hizo la version latina y después la tradujo él mismo al castellano.
La fuerza que tiene el castellano en Soto es muchisimo mayor que la que tiene en latin.
Si bien en las citas de filésofos, Santos Padres, Evangelios y otros textos del Antiguo y
Nuevo Testamento se mantiene con bastante fidelidad, no usa los nombres de los
autores en la version en romance, v. g. en latin citard a Salomon, pero en romance dira
“el sabio”. Podemos decir que es una traduccion, pero no literal, y tampoco literaria del
todo, porque se van ensamblando una con otra con bastante facilidad y soltura. Pero
dejo de lado esta cuestion, que decidan sobre esto los expertos en traduccion, que
asisten a este Coloquio que celebramos. Si tuviera que definirla traduccion que hace el
autor, quiza la llamaria “reexpresion”. En realidad, el texto es bastante parecido, mucho
mas sencillo en castellano, pero con méas fuerza, con mas vigor, mas directo y coloquial,
pues incluso utiliza la ironia. Por ejemplo, al principe Felipe, a quien dirige la obra, le
dice: si no podemos asistir a los pobres ni a los peregrinos, que es lo que manda el

Evangelio, ¢qué nos queda?, ¢asistir a los ricos? jEncimal

Ademas, utiliza, también por ejemplo, la interrogacién dirigida al principe, que
en latin no aparece. Lo mismo podemos decir de los signos de admiracion: en castellano
aparece con mucha frecuencia. Se trata efectivamente de un texto muy similar, las citas

son menos en castellano que en latin, y mucho mas generales. Como hemos dicho, a
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Salomén lo cita en latin, pero se refiere a ¢l como “el Sabio” cuando lo cita en

castellano. Lo que le interesaba era lo que se decia, no el nombre de quien lo decia.

En fin, Domingo de Soto era conocedor a la perfeccion del latin y del romance,
ademas de dominar la tematica de los pobres de manera extraordinaria y de conocer la
realidad social de su tiempo como gran sabio. Se ajusta mas al ritmo de los apartados
(¢para facilitar la lectura al que no conocia a la perfeccion el latin?), pero la riqueza del
texto romance gana en agilidad, frescura y precision al texto latino.
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RESUMEN

En la presente contribucidn, el autor, después de situar brevemente a Fray Juan de Ortega (OP) (1480-1568) ?) en
términos de biobibliografia, vocacion religiosa, monacal y profesional, mateméticas generales y espafiolas, estudia mas
concretamente (ad intra y ad extra) la cuestion de saber si la version italiana (1515) de su famoso manual de aritmética
mercantil de 1512 podria calificarse de «autotraduccion».

PALABRAS CLAVE: Juan de Ortega. Aritmética mercantil. Version italiana (1515). Original castellano (1512).
«Autotraduccion».

ABSTRACT

In his present contribution, the author, after introducing briefly the biobibliography of Fray Juan de Ortega (OP)
(1480-1568) ( ?) in terms of religious, monastic and professional vocation, general and Spanish mathematics, goes more
concretely (ad intra and extra) into the question of the proper nature of the Italian version (1515) of the Castilian original
(1512) of his famous manual of commercial arithmetic as a kind of “autotranslation”.

KEYWORDS: Juan de Ortega. Commercial arithmetic. Castilian original (1512). Italian version (1515). “Autotranslation”.

Una de las areas méas populares de las ciencias humanisticas que tuvo un desarrollo
extraordinario en el siglo XVI espafiol es la de las matematicas y mas concretamente el
terreno del calculo mercantil y de la geometria practica o aplicada.

El matematico espafiol, Julio Rey Pastor (1888-1962), considerado uno de los grandes
renovadores de las matematicas en todo el mundo de habla espafiola®, dedica su discurso

inaugural del afio académico 1912/1913 en la Universidad de Oviedo integramente a los

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacién 1+D Catalogacion y estudio de las traducciones de los dominicos
espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la Secretaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y Competitividad, seguin Resolucion de 30 de julio de 2015.

2 “Rey Pastor had become the most important mathematician in 20th century Spain by the 1960s” (Ausejo 2002: 234).
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matematicos espafioles del siglo XVI®. Y en su discurso distingue entre tres grupos de
tratadistas: los gedmetras, los algebristas y los aritméticos®.

Entre los gedmetras figuran: Juan Alfonso de Molina Cano (Descvbrimientos
Geometricos, Amberes, Andrea Bacx, 1598) y Jaime Juan Falco (1522-1594) (De Quadratura
circuli, Valencia, Pedro Huete, 1587; Geometriae commentaria (del que no se sabe si llegé a

imprimirse).

La categoria de los algebristas comprende a Marco Aurel, de origen aleman, autor del
famoso Libro primero de arithmetica algebraica (Valencia, Mey, 1552) en el que introduce
en Espafia la nueva algebra o «regla de la cosa»’; a Juan Pérez de Moya (1512/14 -?),
sacerdote, profesor de matematicas, que publica en 1558 un tratado de algebra titulado
Compendio de la Regla de la cosa o Arte Mayor (Burgos, 1558) ; a Antich Rocha, médico y
filosofo gerundense (Gerona), autor de una Arithmetica [algebraica] por Antich Rocha
compuesta y de varios autores recopilada provechosa para todos estados de gentes
(Barcelona, C. Bornat, 1564) y a Pedro Nunes (Nufiez) (1492-1577), matemético portugués,
astronomo y geografo, autor de un Livro de algebra em arithmetica e geometria (Amberes,
Arnoldo Birckman, 1567).

Y, por fin, los aritméticos: Juan Martinez «Siliceo» (Guijarro) (1477-1557), cardenal
arzobispo de Toledo, con el Ars Arithmetica (Paris, Thomas Kees, 1514) y el Libro de
Aritmética préctica (Paris, 1513); Pedro Sanchez Ciruelo (1470-1548), profesor en la Sorbona
de Paris, autor del Cursus quattuor mathematicarum (Alcala, A. G. de Brocar, 1526) y Alvaro
Tomés (XV-XVI), portugués, fisico antes que matematico, autor del Liber de triplici Motu
(Paris, Ponset le Preux, 1509) (BNL).

Un detalle interesante es el hecho de que los tres «ibéricos» (matemaéticos de la
Peninsula) pasaron todos una temporada de formacion y/o de ensefianza en Paris donde
entraron en contacto con representantes de la llamada «école de Paris», con referencia
historica a Nicole Oresme (1320-1356) y precursora lejana de la que se llama ahora «Ecole

mathématique francaise». EI mas famoso, ademas el unico que coincide cronologicamente

® Madrid, Junta de Investigaciones histérico-bibliograficas. La BNE dispone de ediciones de 1926, 1934 y 2014.

* En la Histoire des Mathématiques de la UFR de mathématique et d’informatique de Estrasburgo (Universidad de Louis
Pasteur) (UFR 2004-5: 83) leemos : « [Encontramos] A la fin du XVle au moins cinq catégories de personnes ayant a
pratiquer régulierement les mathématiques : les algébristes, les géomeétres humanistes, les mathématiciens appliqués, les
astronomes et les artistes ».

® La “cosa” representando la incognita (la “x” del 4rabe [§]/sibilante palatalizada/sai = cosa). De ahi también la palabra
« Cosistas ».
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con ellos es Oronce Finé (1494-1555), profesor de matematicas en el Collége Royal de la Rue
Saint Jacques. Henri de Monantheuil (1536-1606) y Pierre de la Ramée (dit Ramus) (1515-
1572) son algo posteriores a los hispanos citados. Sin embargo, la presencia espafiola en Paris
podria hacer pensar que el cuarto aritmético espafiol de finales del XV y primera mitad del
XVI pudiera haber pasado también por la capital de Francia, o por lo menos por Ledn de
Francia (Lyon) (famoso por su feria anual). Lyon, donde trabajé y muri6é otro importante
matematico francés, Nicolas Chuquet (1445-55/1487-8), autor del innovador Triparty en la
science des nombres (1484) (libro que se quedo sin publicar durante la vida del autor, pero
gue encontramos en parte en el Larismetique de su discipulo Estienne de la Roche, impreso en
Lyon en 1520)°.

En efecto, sobre el cuarto « aritmético » citado por Rey Pastor (Rey Pastor 1934: 68,
67-81), tenemos poquisimos datos personales concretos. Se trata de Fray Juan de Ortega
(Hortega) y el mismo Rey Pastor confiesa: « Ni como palentino, ni como dominico, hemos
logrado datos nuevos, a pesar de todos nuestros [esfuerzos] » (Rey Pastor 1934:68).

Sabemos que nacid en Palencia hacia 1480 y que murid, tal vez en Italia (?), en 1568
(RAH, DBE 2009: Tomo XXXVIII, 836)". Ingresé en la Orden de Predicadores y estuvo
asignado a la provincia de Aragdon. Ensefid matematicas comerciales en Espafia (Aragon) e
Iltalia (Roma), privada y publicamente®. No olvidemos que «Uno de los mas estimables
privilegios otorgados por la Santa Sede & Santo Domingo y a su Orden es sin duda alguna el
derecho de ensefiar» (Martinez Vigil 1884: 29).

En relacién con su vocacion religiosa, tal vez pueda ser interesante citar lo que Juan de

Ortega nos confirma en el prélogo de su Aritmética:

y entre las cosas que [dios] nos comunico fue su sabiduria para que nosotros lo oviesemos de comunicar vnos con
otros: dedonde vino que nostra madre la santa yglesia regida por el espiritu santo entre las cosas marauillosas que
nos ensefla es que entre las obras de misericordia pone por vna muy principal el ensenyar al que no sabe... yo
mouido conel zelo que dios es testigo y por que no pasasen tantos fraudes como pasan por el mundo acerca de las
cuentas : pues que yo recebi este don de dios determine contodas mis fuercas de trabaiar de ataiar este camino erado

por donde dios tanto se ofende como es conlos fraudes hexhos alos que poco saben.

® Sobre Chuquet y Ortega véase Brezinski 1980: 26. Tampoco se debe olvidar que Ortega publicé la primera edicién de su
manual en 1512 en Ledn de Francia.

" Encontramos también “(Palencia? — entre 1540 y 1550)” en Biografias y Vidas (www) (s.f.). A. M .Carabias Torres piensa
que «debia estar muerto ya en 1552 cuando Gonzalo de Bustos reedita una de sus obras en Sevilla » (Carabias 2012: 165).

8 En la iconografia de la portada de la edicién de 1512 de su manual de aritmética leemos: «EIl maistro Los dixiples».
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Texto muy diferente, por ejemplo, del de Jehan Certain, en su Kadran aux marchans
de 1485: «guide, enseignement et declaracion a tous marchans de bien savoir compter pour
justement prandre et donner en vendant et achetant a chacun selon son loyal droit» (Benoit
1981 : 209). Para Juan de Ortega el punto de partida de todo son «tutte le cose che nostro

signore creo» (Ortega 1515: 3 r°).

Algunos (Rey Pastor 1934 : 68, Carabias 2012 : 165) piensan que la falta de datos (y
alguna que otra confusién) podria explicarse por el problema de la homonimia de los
maultiples Juan de Ortega que tenian este mismo nombre en la época : el sacristan mayor de
Isabel la Catdlica (algo anterior), un alférez del ejército de Flandes, un obispo de Ciudad
Rodrigo y Calahorra, un jerénimo que llegd a ser obispo de Chiapas, un gobernador de la
provincia de Paraguay, un catedratico de filosofia natural en la Universidad de Salamanca,

uno de los posibles autores del Lazarillo de Tormes, ...

De todos modos, Juan de Ortega es conocido sobre todo por la publicacion en 1512 en
Ledn de Francia (Lyon), en casa de maistro Nicolau de Benedictis, por Joannes trinxer librero
de Barcelona, de un libro titulado «Sigue se vna conpusicion de la arte dela arismetica y
Juntamente de geometria: fecha y ordenada por fray Juan de ortega de la orden de santo

Domingo: de los predicadores» (Ortega 1512).

En realidad, el dominico de Palencia representa un tipo de aritmética que constituye
una importante novedad tanto en Espafia como en Francia. Los testimonios son muchos:
«Juan de Ortega... Quizd sea el matematico espafiol mas distinguido del siglo XVIL.”
(Usunariz 2011 : 349); «(el espafiol Ortega como uno de) estos insignes matematicos (que)
inician ya en el siglo XV el gran movimiento de los siglos venideros» (Echegaray 1866 : 5) ;
«Se convirtio en el primer texto de aritmética comercial publicado en Francia [1515]»
(Carabias 2012 : 166); «autor de uno de los primeros libros espafioles de célculo
mercantil ... el primer texto de aritmética comercial publicado en Francia en dicho idioma »
(RAH (V. Navarro Brotons), DBE 2009 : XXXVIII, 836); «Fray Juan de Ortega es otra gran
figura de la matematica europea de la primera mitad del siglo XVI» (Sanchez Martin 2009:
74) , « El palentino Juan de Ortega es autor de uno de los primeros libros espafioles de calculo
mercantil de principios del siglo XVI... Fue traducido al francés (1515), por lo que constituyd
el primer texto de aritmética comercial publicado en Francia en dicho idioma» (Sanchez
Martin 2009: 51).
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Més concretamente se trata de un «Manual de Aritmética Mercantil»®. El concepto se
difundio desde Italia, pais que se convierte desde el siglo XIII en el centro absoluto del
comercio internacional con Florencia, Génova y Siena principalmente. Ahora bien la intensa
actividad comercial necesitaba de gente que supiera contar correcta y eficazmente. De ahi la
doble aparicion de numerosas escuelas de céalculo y de preceptores privados (profesores de
calculo, también llamados «abacistas» 0 «maestros de abaco»). Con referencia a Leonardo
Pisano di Fibonacci (c. 1175- c. 1250), autor de un libro famoso titulado Liber abaci, en el
gue encontramos una aritmética elemental aplicada al comercio y una geometria préactica ;
otro italiano famoso , profesor de matemaéticas, Luca Pacioli (1445-1514) fraile franciscano,
algo anterior -casi contemporéneo de Juan de Ortega -, en su obra Summa de arithmetica,
geometria, proportione et proportionalita, un resumen de todo el saber matematico de la
época, también trata de las necesidades practicas de comerciantes, técnicos y artistas (como
discipulo de Piero della Francesca). En su manual, Fibonacci distingue a su vez cinco partes:
aritmética y algebra, aplicaciones al comercio y geometria.

Juan de Ortega podria haber sido uno de ellos. Entre otras porque practico al igual que
ellos la doble tarea de ensefiar y escribir manuales. De todos modos, el desarrollo de la
aritmética no fue exclusivamente italiano. También en Espafia (lengua catalana y Aragon
incluidos)™® aparecieron numerosos manuales de aritmética. Caunedo del Potro, La aritmética
mercantil castellana y su contribucion a la historia del comercio medieval, insiste: «Se
sumaron a una amplia produccién, fundamentalmente italiana aunque no exclusiva de este
pais, que discurria incrementandose por la gran via de comunicacion que fue el Mediterraneo

y que cada dia vamos conociendo mejor» (Caunedo del Potro 2011: 12).

En relacion directa con Juan de Ortega no se debe olvidar a otro matematico espariol,
sacerdote zaragozano, Juan (de) Andrés (antes de 1515 — mitad siglo XVI), autor de un
Sumario breve de la practica de la Arithmetica, destinado a la formacién del « maestro de
cuenta » o contable, Valencia, Juan Joffre, 1515 (BNE). Segun Victor Navarro Brotons
(RAH, DBE 2009: 1V, p. 254), «Su estructura es muy similar a la obra de Juan de Ortega

[pero todos los manuales de la época (y mas adelante todavia) presentan la misma

® La medievalista Betsabé Caunedo del Potro, en un articulo titulado Un manual de aritmética mercantil de Mosén Juan de
Andrés, distingue entre los Manuales de Mercaduria y los de Aritmética practica. Los primeros de uso estrictamente
comercial, los segundos mas bien como textos escolares (Caunedo del Potro 2007: 3).

10 \/gase el estudio de Vicente L. Salavert Fabiani (Salavert 1990) que incluye a nuestro autor en la lista de los matematicos
aragoneses de los que varios escriben en lengua catalana (Francesc de Santcliment, Joan Ventallol, Thomas de Perpefia,
Bernat Vila,...).
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estructuracion], si bien Andrés dice que se ha basado en Luca Pacioli «del qual tratado yo he
sacado y compilado la mayor parte de este libro».

Otros tratadistas espafioles de los primeros afios del siglo XVI son: Gaspar de Texeda
(p.m. XVI-s.m. XVI), Suma de arithmetica practica y de todas mercaderias con la Horden de
contadores, Valladolid, 1546, considerado precursor de la teneduria de libros en Espafia ; el
ya citado Juan Pérez de Moya (c. 1514 — 1596/7), Libro de cventa, Toledo luan Ferrer, 1554;
Juan Gutiérrez de Gualda (s. XVI), sacerdote zaragozano, Arte breve y provechoso de cuenta
castellana y aritmética, 1531/1539 (?). Y el caligrafo Juan de Iciar (1522-90) autor también
(es decir, ademés de su Orthographia pratica, Zaragoza, 1548) de un Libro titulado
Arithmetica practica muy provechoso para toda persona que quisiera ejercitarse en aprender
a contar (1549). Segun Elena Ausejo de la Universidad de Zaragoza (Ausejo 2012: RSME-
SMM-2012, Resimenes): a partir de 1559 la Orthographia « empez6 a venderse enuadernado
con Arte Breue y Prouechoso de cuenta castellana y Arithmetica, donde se muestran las cinco
reglas de guarismo por la cuenta castellana, y regla de memoria. Y agora nueuame[n]te en
esta postrera impression se han afiadido vnas cuentas mui graciosas y prouechosas, sacadas
del libro de Fray Juan de Ortega: y mas al cabo va afiadida vna cuenta abreuiada de
marauedis, una obra originalmente publicada por el sacerdote Juan Gutiérrez de Gualda en
1531 ». La ultima observacion demuestra claramente que, salvo Juan Andrés, todos los

matematicos citados son posteriores a Juan de Ortega.

La obra de Ortega (1512) logré amplia difusion y gozd de varias reediciones.
Concretamente, podemos citar las de Sevilla, Juan Cromberger, 1534; Sevilla, Juan
Cromberger, 1537; Sevilla, Juan Cromberger, 1542; Sevilla, Juan Canalla, 1552; Granada,
Rene Rabut, 1563; Cambray, 1612 (?) (esta Gltima en Rey Pastor 1934: 155). Las ediciones de
1537 («agora nueuamente corregido y emendado»), 1542 («agora nueuamente corregido y
emendado»), 1552 («Ahora de nuevo enmendado... por Gongalo Busto ») y 1563 («agora de
nueuo emendado con mucha diligencia por Juan Lagarto y antes por Gongalo Busto de
muchos errores que auia en algunas impressiones passadas;... Va afadido en esta postrera
impression vn Tractado del bachiller luan Perez de Moya: trata de reglas para contar sin
pluma y de reduzir vnas monedas castellanas en otras») , precisamente porque contienen « las
doce aproximaciones dadas por Fr. Juan de Ortega en su aritmética sutilisima... que
satisfacen la ecuacion de Pell » (Aragon de la Cruz 1990: 177) [se trata de la famosa ecuacion
de Pell, x* — Ay? = 1 0 sea x°/y* — A = 1/y? (Rey Pastor 1934: 79)]. Por ello el mismo autor,
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Francisco Aragon, afirma: «Las ediciones mas interesantes son a partir de la de 1534» (Ibid.).
En un articulo interesantisimo, titulado Fray Juan de Ortega’s approximations, 500 years
after, Los autores (Manuel Benito, José Javier Escribano, Emilio Fernandez y Mercedes

Sanchez, concretan (Benito 2012: 1):

El 30 de diciembre de 1512, Fray Juan de Ortega publicé en Lyon la primera edicién de su aritmética. En el dltimo
capitulo, « Reglas de geometria, aparecen aproximaciones por defecto de 14 raices cuadradas. En las ediciones de
Sevilla de 1534, 1537 y 1542, se sustituyen estos valores por aproximaciones por exceso. Doce de ellas son 6ptimas

(verifican la ecuacion de Pell). Hasta la fecha se desconoce como fueron obtenidas

De todos modos, el problema de las ediciones se sita fuera de la cronologia de

nuestro proposito: la(s) traduccién(es) de un texto (original) de 1512 en 1515.

Segln F. Javier Sanchez Martin (Sanchez 2009: 51) «La obra de Ortega... Fue
traducida al francés (1515), por lo que constituyd el primer texto de aritmética comercial
publicado en Francia en dicho idioma, asimismo se publicé otra version en italiano (1515) »
(subrayamos nosotros). En el estudio ya citado de A. M. Carabias Torres (Carabias 2012:
166) leemos: «A los tres afios de su publicacion [1512-1515] se tradujo al italiano y al

francés».

El texto frances es obra de un verdadero traductor. Se trata de la Euvre tres subtille et
profitable de [’art et science de arismétique et géométrie (Lyon, maistre Estienne Baland,
1515) «translaté nouuellement d’espagnol en frangoys [de frére Jehan de Lortie (Juan de
Ortega) de I’ordre Sainct Dominique]» (BNF, RES-P-V-369) por «Claude Platin de I’ordre de

Saint Antoine»*!.

En cuanto a la «version italiana» de la SVMA (SVMA/ De Arithmetica: Geometria/
Pratica vtilissima: ordina/ta per Johane de Or/tega Spagnolo/ Palentino. Impresso in Roma per
Mastro Stephano Guilleri de Lorena anno del nostro Signore 1515 adi 10 de Nouembre
Regnante Leone Papa decimo in suo Anno tertio), la ficha correspondiente del catalogo de la
Biblioteca Real de Bruselas (BRB) menciona: «the author’s italian translation and adaptation
of the Spanish original »]. Otras fuentes (Por ejemplo, Biografias y Vidas sub Juan de Ortega)

hablan de «publicaciones» y «ediciones»*.

™ Sobre Claude Platin: Sylvie Lefévre, Giglan, en La vie en proses, Univ. degli Studi di Milano <users2.unimi.it>.
12 Existe una segunda edicion de la version italiana publicada en Messina, Per Giorgio & Petrucio Spera, 1522: «Sequitur la
quarta opera de arithmetica & geometria/ facta et ordinata per Johanne de Ortega».
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Ahora bien, el tema principal de nuestra contribucion consiste precisamente en intentar
definir la naturaleza traductoldgica propia de la textualidad italiana del tratado de Ortega
teniendo en cuenta una serie de criterios ad extra (macro y paratextualidad) y ad intra

(microtextualidad).

Més concretamente, articular una reflexion en torno a la pregunta de saber si se podria

tratar si 0 no de un caso de «autotraduccidn» (o eventualmente de «autotradaptacion»).
Varios elementos exteriores parecen confirmarlo:

1. Encontramos una confirmacion de la ficha de la BRB en el articulo ya citado
de M. Benito, J.J. Escribano, E. Fernandez y M. Sanchez (Benito 2012: 18): «it is actually
the author’s Italian translation and adaptation of his Spanish original». Ademas
documentamos exactamente la misma mencion en el catadlogo de la Columbia University.

2. En la p. 114 de la version italiana el mismo Juan de Ortega afirma: «Si desideri
piu exempli li trouerai in vna altra mia (subrayamos nosotros) opera: la quale/composi in
Spagnia: la quale tracta splendidamente: cossi de Arismetica: como de la Geometria: por tanto
non voglio piu elargarme... ». Y, al final del libro, bajo el epigrafe «Corectione del libro»
leemos: «Li exe(m)pli: o corectione che io hauctore de la dicta opera per mia mano propria he
corecto sono li sequenti.”

3. El hecho de publicarse en Roma, Italia, donde Juan de Ortega residio varios
afios para ensefiar matematica. Otro matematico espariol, José Echegaray (Echegaray 1866: 5)

se refiere explicitamente al «espafiol Ortega, residente en Roman.

Entre las caracteristicas ad intra del conjunto de la(s) textualidad(es) de Juan de Ortega
distinguimos (entre) tres categorias: el aspecto redaccional/discursivo, la dimension objetiva

(los contenidos, la terminologia) y la funcionalidad pragmatica de la obra™®. Dos apartados:

1. Una de las caracteristicas mas visibles de la primera categoria (relacionada
entre otras con el avance/la transicién de la aritmética al algebra y de la notacién algebraica
en general. Véase De la aritmética al algebra: Dos métodos de resolucion de problemas a lo
largo de la historia, Maria José Madrid/Alexander Maz-Machado/Carmen Leon-Mantero,
Univ. de Cérdoba, 17 JAEM, Cartagena, 2015) es precisamente la redaccion llana, explicita,

« hablada » de las articulaciones matematicas: «Auparavant on parlait [les mathématiques]»

13 Se trata en realidad del propio triplete metodoldgico de | traductologia y de la traduccion: simbolo, concepto, funcién.
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(Berger 2005: 32) Y en la version italiana de Juan de Ortega (1515) el autor utiliza
constantemente el verbo dire (dicendo, dirai,...): «E dopo dirai 5 via vno sono 5 » (p. 17),
«dirai .19 & vno. Che portai sono 20 soldi» (P 17), «dicendo. Vna & 6 sono 7 » (p. 17),
«dicendo. Vno & 2 sono 3» (p. 17) (Caunedo del Potro 2011: 20).

Dos ejemplos interesantes:

(1512) “Es vna tierra que esta fecha en manera de vn Bueno: la q(ua)l tiene de largo
.30. canas: y de anchura .20. canas: demando que quantas canas haura en toda la tal tierra.
Faras ansi: multiplica los .30. por los .20. y montaran .600. quita los 3 quatorzenes que son

128 4/7 y quedaran .471 canas y 3/7 de cana: y tantas canas haura enla tal tierra.» (199r°).

(1515) «E vna terra laquale efacta in modo de vna figura : o balle [la elipse/6valo] :
laguale tene de longo 30 canne : & de largo 20 canne : per sapere quante canne serano in la
dicta terra : farai cossi : multiplica li 30 per li 20 & serano 600 : piglia li 3 quatuordeciaui de
quelli che sono 128 & 4 septimi : & resterano 471 & 3 septimi, & tante canne tenera la dicta
figura : o terra» (112v°).

(1512) «Un ho(m)bre tiene una torre (sic) quadrada la qual tiene por cada vn
cadra(n)gulo .10. canas este ho(m)bre quiere trocar esta tierra (sic) quadrada a otra tierra

redo(n)da : demando que qua(n)tas canas terna por circuito la tal tierra redo(n)da: faras ansi

multiplica por si las .10. canas que tiene la tierra g(ua)drada por cada cadra(n)gulo y

mo(n)tara(n) ; 100. Y tantas canas diras que tiene la tierra quadrada:

pues busca vn nonbre gtando le sus tres catorzenes que de(n). 100: el qual hallaras
enesta manera como por vna falsa posicion que buscarasq vn nonbre que quitandole su
septima parte la tal pte sea .10. el qual no(n)bre hallaras que so(n) . 70. Pues toma la septima
parte que so(n) .10. y despues toma la mitad destos .10. que so(n) .5. y ponlos co(n)los
mesmos .10. y sera(n) . 15. y estos .15. son los 3/14 porque 3/14 son vn setabo y medio : pues
quita estos .15.delos .70. y quadara(n) . 55. Des pues di por regla de 3si . 55. Son restados de
.70. de quie(n) restaran . 100. Multiplica y parte como te he ensefiado por regla de .3 y
hallaras q(ue) restaran de. 127 3/11 vy este es el no(m)bre que quita(n)dole vn setabo y

medio : 0.3. catorzenes q(ue) todo es vno restara(n) .100.
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Pues quita la raiz quadrada g(ue) son .11 2/7 a causa del roto y tantas canas terna el
diametro. Pues multiplica estos .11 2/7 por. 3 1/7 y verna ala multiplicacio(n) .35. canas y
23/49 de cana: y ta(n)tas canas terna la tal tierra redo(n)da por circuito : y ansi diras que
tanbien terna la tal tierra redo(n)da .100. canas. Si lo quieres ver toma la mitad delas .11.
canas y 2/7 de cana que tiene la tierra por diametro que son .5. canas y 9/14 de cara (sic) : y
multiplica co(n)ellos . 17 36/49 que es la mitad delas .35. canas y 23/49 de cana que tiene por

circuito : y hallaras q(ue) montan .100. canas (200v°-201r°)*.

(1515) Exemplo 48. Vno homo tene vna terra quadrata, laquale tene per cadauno
quarangulo (sic) .10 canne: questo homo desidera cambiar questa terra quadrata ad vnaltra
terra rotonda: p(er) sapere quanto tenera p(er) circuito la dicta terra. Farai cosi: multiplica li
10 chi tene cadauno quadrangulo per se & serano 100 & tante cane tene la dicta terra
quadrata. Poi guarda de che numero 100 sono li quatordiciaui: & trouerai che de 127 & 3
vndiciaui: poi leua la radice de quelli che sono 11 & dui septimi: p(er) causa del rocto : &
tante canne tenera lo diametro de la terra circulare. Poi multiplica questi 11 & dui septimi per
3 1 vno septimo: & venera ala multiplicatione 35 canne & 23 quarantanouiaui de canna: &

tante canne tenera per circuito la dicta terra. (113r°-113v°).

En relacion con el tema concreto de la presente contribucion, hay una caracteristica
que nos interesa directamente. De un lado, existe en ambos casos una clara identidad
/equivalencia traductora entre los dos textos.Pero al mismo tiempo observamos una
diferencia importante que afecta no solamente al texto puntual de los ejemplos (del segundo),
sino al concepto general del manual de Fray Juan : la omision/ausencia de una explicacion
matematica (la regla de la(s) falsa(s) posicion(es), precursora de una reflexion més algebraica)

consecuencia de la omisién de dos capitulos (34 y 35) de la edicion de 1512.
2. En el segundo apartado entran:

2.1 En primer lugar la estructura y la materia del (de los) manual (es) de nuestro
dominico como relacionadas con la tipologia del manual escogida/elegida.

El nimero de capitulos anunciados en las tablas de 1512 y de 1515 es ligeramente
diferente: pasamos de 36 (1512) a 33 (1515). El nimero de paginas, al contrario, cambia
fundamentalmente. De 464 en 1512 pasamos a 232 en 1515. La diferencia se explica por el

hecho de que:

4 Dejamos la parte sin traducir en letra cursiva.
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1) Hay capitulos que figuran en 1512 y que no aparecen en 1515. Por ejemplo,
los capitulos 34 y 35, ya referidos en el punto que precede, que tratan respectivamente de
«vna [falsa] posicion» y de «dos [falsas] posiciones». «Falsa posicion no quiere dezir otra
cosa sino que para saber hazer qualquiera cue(n)ta que no sepas que fingiendo por regla lo
que no es cierto podras saber aquello q(ue) es cierto». También s6lo en 1512:
«progresiones»™ y «enprestar y ganar».

2) Hay temas que ocupan mas capitulos en 1515 que en 1512. Por ejemplo, la
«regla de co(m)pafiias»: en 1512: un solo capitulo ; las «regule de compagnie», en 1515, 2
capitulos. Al contrario en 1515 falta la parte dedicada a la Compagnia pecoraria (Compagnia
con tempo. Exempli septimo — 12) (77r°)

3) Capitulos que no ocupan el mismo lugar en 1512 y 1515. Por ejemplo: «de las
rayzes quadrada y cublica» (cap. 7)/ «Regule de radice quadrata discreta o indiscreta» (cap.
23).

4) Hay importantes diferencias textuales entre 1512 y 1515. Por ejemplo, el
prélogo de 1512 (portada v°) que precede al Primer capitulo (p. 2r°) que... ensefia a
no(m)brar qualquiera cue(n)ta o suma grande o pequenya ; en 1515, el prélogo, mas breve, de
carcter cientifico general desemboca directamente en el cuerpo del capitulo de los

«no(m)bres».
Y, sin embargo, la estructura objetiva general es fundamentalmente la misma:

- Las operaciones aritméticas fundamentales;
- Las diversas operaciones mercantiles;

- La geometria préctica

Vease la Summa de arithmetica de Luca Pacioli segun Ubaldo Usunariz Balanzategui
(Usunariz 2011: 501). La, Aritmetica mercantil, de Brost (Brost 1851) contiene tres partes: la
aritmética puramente dicha ; la aplicacidn de ésta & las operaciones de comercio, seguros, tara,
averia, interés, compafiia, etc. ; el Giro, es decir, la reduccion de monedas, cambios directos é
indirectos, descuento de letras... y cuatro apéndices sobre el sistema decimal de pesos y

medidas, bancos publicos, compafiias de seguros y bolsa.

1% “una progresion es una serie de numeros en que cada uno de ellos se diferencia del anterior inmediato en una misma

cantidad, llamada la razon de la progresion» (Brost 1851: 206-7).
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En 1515, el manual de Juan de Ortega esta dividido en 8 “tractati”: 1/ Nvmero integro,
2/Nvmero rutto, 3/ Vna moneta in altra, 4/ Regula de tre, 5/ Compagnia, 6/Baratto, 7/Fineza
de oro o argento, 8/ (Geometria). En comparacién con 1512 es como si los criterios de

estructuracion clave se orientasen mas bien en un sentido mercantil...

2.2. En segundo lugar, la relativa inestabilidad de la terminologia especializada de la

época.

Concretamente, en cuanto a la(s) terminologia(s) aplicadas por Juan de Ortega,
documentamos tres sistemas objeto de definicion : el puro célculo aritmético (numerar, por
entero, por no(m)bre roto, sumar, restar, multiplicar, partir, progresiones, rayzes quadrada y
cubica, prouar, reduzir, por extraordinario, nombres que no tienen regla, desminuciones, regla
de tres, vna posicion, dos posiciones,...); las aplicaciones (reglas) mercantiles (con o sin
tiempo, libras y onzas, cambiar, regla de compafiias, testamentos, baratas, argenteria,
viages,...) y la geometria practica (medir/canear/mesurar, quadrangulo, arco, medio arco,
triangulo, pendicular, diametro, circuito, cuerda, bueno, passadizo, esquina/cornijo,
faz/lado...).

Una caracteristica esencial: el manual funciona por ejemplos, mas bien que por

definiciones.

Un ejemplo de «definicion » poco sistematica: «Reglas extraordinarias: no quiere
dezir otra cosa saluo: que son aquellas reglas fuera del modo y manera que se acostumbra:
sumar: y restar: y multiplicar: y partir qualquiera cuenta o0 cuentas: y que van por otras

maneras muy esco(n)didas para (auisar ?) al que poco sabe.» (1512, 60r°).

Y efectivamente, algo méas abajo leemos que se trata ante todo de: «15. Enxemplos

bien dificiles».

En la version italiana (17v°-19r°) leemos: «Exemplo secundo de multiplicare per
decenale. Demando che 14 [quattordici] Cane de panno ad cinque soldi la can(n)a qua(n)ti
soldi montano. [En el texto italiano se prefiere generalmente utilizar «serano» (por montaran)
y « per sapere « (por demando), pero podria haber reminiscencias castellanas]. «Poi chi te

hagio mostrato la practica ti voglio te mostrare la experientia: la quale voglio che
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incomenzerai ad multiplicare due littere per multe in questo modo che voglio che multiplice
2484 canne de panno a 56 soldi.» La practica representa la figura (la escritura matematica)

mientras que la experientia seria el calculo propiamente dicho.

Una segunda caracteristica podria ser la inestabilidad Iéxica de elementos basicos
como: alteza, amplexa, amplura, anchura de una tierra; diametro o sagitta de un arco. Y en
contraste, la utilizacion en italiano de términos como exagono y pentagono por seis triangulos
y 5 triangulos en castellano (1512, p.202r° y 201v°; 1515, ex. 24 y 23). No debemos olvidar
la tradicion matematica italiana del siglo XV con Fibonacco y Pacioli... Por otra parte, la
comparacion con manuales modernos (Ripollés 1981, Brost 1851, Palau Vera 1942) pone

claramente de manifiesto el alto caracter diacronico de la época.

Y, por fin, aqui nuevamente tenemos la impresion de que en 1512 el célculo
matematico es mas importante que en 1515 donde el acento principal carga sobre todo en las

aplicaciones mercantiles.

2.3. En la tercera nos interesa méas particularmente el caracter « situacional » del
Manual de Juan de Ortega (Blanco 2002-3: 108): «el autor bilinglie no piensa verter en una
lengua los conocimientos adquiridos en otra, sino lo que intenta méas bien es una adaptacion
cultural o una adaptacién de situaciones ». Efectivamente, al lado de las (contadas)
definiciones conceptuales encontramos sobre todo una multitud de situaciones concretas/
casos concretos de calculo mercantil en los que se resuelven punto por punto una multitud de
problemas, ejemplos, diferencias, capitulos, articulos, preguntas, cuentas,... Alexander Maz-
Machado y Carmen Leo6n-Mantero (Maz 2014: 3) distinguen las situaciones siguientes:
situaciones contables (ganancias y pérdidas), comerciales (compras y ventas), repartos
(distribucion equitativa en general y reglas de compafiia sobre la rentabilidad de un deposito o
negocio, testamentos), situaciones de medida (equivalencia entre regiones diferentes en
materia de pesos, medidas, monedas,...), situaciones geométricas (terrenos), salariales (regla
de tres) y aleaciones. Ademas de numerosos divertimientos matematicos. En Juan de Ortega
(ediciones posteriores a 1512 y 1515) encontramos alusiones a la cuenta del ajedrez, el
problema del huerto y los porteros, ventas y precios extravagantes, el problema de los huevos
rotos (Meavilla 2013).

Aqui también las diferencias son notables. En realidad nos enfrentamos a una doble

tipologia. Primero, una serie de adaptaciones contextuales de tipo mayoritariamente
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geografico y segundo una serie de cambios relacionados con el mismo proyecto econémico

del manual.

Por ejemplo, en 1515, en el capitulo nono (13v°) leemos: «<SVBTRAHERE AD VSO
DE VENETIA. Primo nota che in Venetia vale lo ducato 7 libre». Y algo méas adelante en el
capitulo dedicado a la REDVCTION DE MONETA (p. 41v°): «te voglio anchora demostrar
como se ha de voltare vna moneta in altra... mittero tutte le valute dela moneta de Roma... in
Roma moneta vechia (La «noua » figura en la p. 42r°). También interesa el concepto de
Reduccion que no es lo mismo que Cambio. Se trata de : quatrini, quatrini bianchi, quatrini
vechi, quintane, grossi, carlini, lulii, ducati de carlini, ducati de oro, ducati de oro largo,
pichioli, fiorini] Sin embargo, encontramos también similitudes. Por ejemplo, en el capitulo
de las REGLAS DE COMPANIAS SIN TIEMPO, Enxemplo decimo, p. 113r° leemos:
« Quatro hombres se parten de castilla para yr a flandes » lo que produce en italiano (1515, p.
71v°): «Quatro homini se partirono de castiglia per andare in flandria», sélo que como
ejemplo séptimo (cambio de disposicidn). Por otra parte, se suprime en 1515 todo el capitulo
original (1512, p. 6v°) con las diferencias de las monedas destos reynos (catalunya, aragon,
castilla, perpinyan). Y en la p. 5v° del original « Para sumar ducados: y sueldos: y dineros: y
puieses. Un hombre tiene tres deudores...» se traduce por (1515, 6v°) «Per summare ducati

soldi & dinari & pichioli. Vno homo tene tre debitori...».

En conclusion, la palabra clave del debate sobre la autotraduccion®® es la
libertad/autonomia (méas o menos total o absoluta) del traductor (eventual) con respecto a un
texto del que él mismo es el propio autor. Es decir, la ambigliedad del texto original/de un
texto final de caracter redaccional que se convierte de un momento a otro en texto original de
traduccion sin que a primera vista se cumplan todos los requisitos del TO tradicional y entre
otras la propiedad exclusiva del autor ante el traductor simplemente porque los dos actores
coinciden y confluyen en una misma persona « eliminandose asi la dualidad fundamental que

existe en el texto traductivo» (Pilar Blanco 2002-3: 107).

De ahi que, al lado de otros criterios (por ejemplo, la lectura y comprension del TO

por el traductor-autor/ autor — traductor)*’ , el método més adecuado para comprobar la

16 (Pilar Blanco 2002-3: 116 "Podemos ver cémo en toda la obra, el autor se enfrenta con los mismos problemas que
cualquier traductor y los resuelve como autor, no como traductor, es decir, disponiendo del texto a discrecion”; Maria
Recuenco Pefialver (Recuenco 2011: 15): "ese "derecho a todo" del que goza el autotraductor - que puede ser discutido, pero
no negado-".

Y El concepto de “tradautor” que se utiliza actualmente se explica mas bien a partir del fenémeno dindmico de la
« adaptacion » (tradaptacion, tradaptautor, tradautor,. ..
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existencia de una doble autoria textual (la doble originalidad) de un texto sea el nivel de
«manipulacion» (Hurtado Albir 2001: 129, 202) alcanzado en el mismo. No s6lo en el sentido
segun el que cada traduccion al fin y al cabo es una manipulacion (impuesta por las lenguas
en presencia, por ejemplo), sino sobre todo en el aspecto méas general de toma de iniciativas

més globales por parte del autotraductor.

Un factor importante en nuestro caso es la importancia de la alternancia de identidad
con intervencion visible. Al lado de casos evidentes de identidad traductora abundan los
episodios de «manipulacion»/autonomia redaccional reveladores de un tipo de autoria
diferente. Hasta tal punto que, teniendo en cuenta los casos analizados en el cuerpo de la
presente reflexion, podriamos hablar de un proyecto fundamentalmente nuevo. Un proyecto
de matematica mercantil se convierte, por decision del autotraductor en un nuevo proyecto de
arte mercantil aritmética: (1515, 69r°): «regule de compagnia: cossi per integro como per
rocto: le quale apparteneno alla arte mercantile»; (38r°): «te he imparato quello che bisogna a
larte mercantile» ;( 30r°) «quilli exempli che sono necessarii ala arte mercantile»; (35v°)
« multiplicatione che desideri multiplicare che sia mercantile ». Un proyecto tan nuevo que el
lector critico podria pensar que Juan de Ortega redactara su manual italiano de memoria, alo
mas a partir de hojas sueltas manuscritas de curso. Como si de un nuevo texto original se

tratara.
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RESUMEN

En este trabajo tratamos nociones de coherencia, conexiones entre sintagmas y patrones textuales en el
lenguaje escrito, ilustrandolo con extractos de la Doctrina sobre los Indios. Exploramos también la cohesion Iéxica y
el vocabulario organizador del discurso, ejemplificAndolo de nuevo con muestras de la Doctrina sobre los Indios de
Francisco de Vitoria.

PALABRAS CLAVE: Cohesion. Coherencia. Vocabulario organizador del Discurso. Andlisis del discurso.Anafora.
Catéfora.

ABSTRACT

In this work we deal with coherence, clause relations and textual patterns in written language illustrating it
with la Doctrina sobre los Indios from Francisco de Victoria. We also explore lexical cohesion and text-organising
vocabulary, again, beeing exemplifyed with written text extracts from la Doctrina sobre los Indios.

KEY WORDS: Cohesion. Coherence. Text—organising vocabulary. Discourse analyse. Anaphoric and cataphoric
words.

1. Introduccion

Gran parte de la discusion de la que formamos parte utiliza términos que son
comunes en el lenguaje corriente: oracion, pronombre, adverbio, conjuncién, etc. Y los
usaremos en un modo familiar. Pero los pondremos en relacién con otros menos

familiares: tema, rema, referencia, anafora, etc., para unir gramatica y discurso.

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Investigacion I+D Catalogacion y estudio de las traducciones
de los dominicos espafioles e iberoamericanos, con referencia FF12014-59140-P, aprobado por la
Secretaria de Estado de Investigacion, Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia y
Competitividad, segin Resolucion de 30 de julio de 2015.
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Defenderemos que la estructura de los sintagmas, oraciones y unidades mas amplias del

discurso es inherente a la creacion de coherencia textual.

Empezaremos fijandonos en la cohesion gramatical ejemplificada con el texto
del que partimos, La doctrina sobre los Indios de Francisco de Vitoria.

2.Cohesién gramatical y textualidad

Un texto escrito, como La doctrina sobre los Indios implica conexiones entre
sintagmas Yy otras expresiones. Estas conexiones gramaticales se clasifican en tres tipos:

referencia (o co-referencia), elipsis/sustitucion y conjuncién.

2.1. Referencia

Los elementos que correfieren en espafiol incluyen a los pronombres (p. e.,
él,nosotros, vosotros, etc.), demostrativos (este, ese, aquel; etc.) y el articulo el, por

nombrar solo los méas obvios. Veamos un ejemplo de la Doctrina:

Texto base de esta disertacion: “Ensefiad a todas las gentes, bautizandolas en el nombre del Padre y
del Hijo, y del Espiritu Santo”. Sobre este pasaje se plantea la siguiente cuestion: jes licito bautizar a los
hijos de los infieles contra la voluntad de sus padres? Esta cuestion es tratada por los doctores en sus
comentarios al cuarto libro de las Sentencias, distincion 4. Santo Tomas la trata en la Secunda Secundae,
cuestion 10, articulo 12, y en la Tercera parte, cuestion 68, articulo 10.

Toda esta disputa y releccion viene originada por los béarbaros del Nuevo Orbe, a los que
vulgarmente llaman indios. Sobre éstos, la presente disertacion tendra tres partes. La primera indagara
con qué derecho esos barbaros han venido al poder de los espafioles. La segunda tratard sobre qué potestad
pueden tener los reyes de Espafia sobre los indios en el orden temporal y civil. En la tercera parte expondré
qué poder tienen sobre ellos dichos reyes y la Iglesia en el orden espiritual y en lo tocante a la religion. Asi
responderemos a la cuestion propuesta.

Para que el texto sea coherente, asumimos que las en “bautizandolas” se refiere
al sintagma mencionado inmediatamente antes: “a todas las gentes”. Las referencias de
esta cuestiony sus pueden comprobarse retrocediendo en el texto; este mecanismo se
Ilama referencia anafdrica. Para establecer estas referencias, estamos utilizando mucho
mas que el simple texto; el autor, Francisco de Vitoria espera de sus lectores que
compartamos con €l un mundo independiente del texto, con paises concretos(Espafa) y
sus compatriotas (espafoles). Las referencias que se asumen, los mundos exteriores al
texto (Nuevo Orbe) compartidos son referencias exoféricas. Al no ser estas internas al

texto, no son realmente cohesivas, pero por jugar un importante papel en la creacion de
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la coherencia, las incluimos en nuestra discusion general de factores que contribuyen a

la textualidad, esto es, al sentir que algo es un texto y no solo una lista de oraciones.

2.1.1.La anéafora

Para identificar su referencia habra que retroceder en el texto. A menudo,
elementos como él o ellos pueden ser descodificados sin mayor dificultad; otros
elementos como esto 0 eso pueden ser algo més problematicos por su capacidad para
referirse a tramos mas amplios del texto o proposiciones mas difusas no parafraseables

con ningun dato directo del texto. Ejemplos de este recurso en el texto son los siguientes:

Lo primero, porque ni los reyes de Espafia, ni los que presiden sus Consejos estan obligados a examinar y
tratar de nuevo desde su raiz los derechos y los titulos, de los que ya se ha deliberado otras veces y se ha
decidido sobre ello. Esto es valido, sobre todo, en aquellas cosas que ocupan de buena fe y las tienen en
pacifica posesion. Aristoteles dice, en el libro tercero de los Eticos: si el hombre consultara siempre, la
cuestion se alargaria al infinito y los principes y sus consejeros nunca estarian seguros y ciertos en su
conciencia. Si hubiera obligacion de repasar desde el principio los titulos de su dominio, nada podria
considerarse como explorado.

Nuestros reyes Fernando e Isabel, que fueron los primeros en ocupar aquellas regiones, fueron
cristianisimos y el emperador Carlos V es un principe justisimo y religiosisimo. No es de creer que tales
personalidades no hayan tenido superexplotadas y superinvestigadas todas las cosas que puedan referirse a
la seguridad de su Estado y de su conciencia, maxime en un asunto de tan gran importancia. Puede, por
consiguiente, parecer indtil y hasta temerario disputar sobre estas cuestiones.

2.1.2. Referencia exoférica

Hemos mencionado la posibilidad de referir a algo externo al texto cuando el
retroceder no suple la informacion necesaria. En espafiol los determinantes con
frecuencia ac