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RESUMEN

Dos aspectos son los que centran la atencion genfeera comunidad de los dominicos en tierras araess: la
evangelizacion de los indigenas y su defensa ctograbusos de los conquistadores y colonizadsgafieles. Para lograr
el fin dltimo, la conversion al cristianismo, habdae emplear la razon del amor y no la fuerza. Aipde ese
convencimiento, resulta légico que los dominicadaran a los indios como iguales, como hermandscharan contra la
cuasi esclavitud de las encomiendas. En ese cortéstbrico se sitlla la obra que aqui se andbpatrina cristiana para
instruccién de los indiogde Fray Pedro de Cérdoba. Se trata de un textesepwativo de la literatura misionera
hispanoamericana y que, de acuerdo con su adsgrigeinérica textual, refleja, principalmente, uedas dos direcciones
posibles de traduccion antropolégica: “endoger®dgeno”. En otras palabras, o bien se acercaeaciesde la propia
cultura a sociedades ajenas a esa realidad, s®iemprende el camino inverso. Nuestro estudimexd labor traductora
en términos antropolégicos llevada a cabo por nuéstile dominico, plasmada en el referido texto.

PALABRAS CLAVE : Traduccién antropolégica. Literatura misioneranfinicos. Pedro de Cérdoba. Catecismo.

ABSTRACT

The first Dominican community on American soil feed on two aspects: the evangelization of the amigs
population and the defence of the American natageinst the abusive acts performed by Spanish evargiand settlers.
The conversion to Christianity had to be achieveddasoning based on love not on force. This coiwvicshared by the
members of the Order of Preachers explains why tite@ged the American natives not just as humaoistfre usual practice
at that time), but as equals and brothers. Thahisthe Dominicans fought against the quasi-slaeétpeencomiendaThe
work which is being analysed in this pap@hristian doctrine for the instruction and infornat of the Indiandy Pedro de
Cordoba, is placed within this historical contexteTtext is a paradigmatic example of the Spanisterdgan missionary
literature. And given its typological rooting, ieffects, primarily, one of the two possible direos of anthropological
translation: “endogenoesexogenous”. In other words, either you familiararealien society with the essence of your own
culture or you do it the other way round. Our stedplores the translation work in anthropologieairs performed by this
Dominican friar which his text gives testimony of.

KEYWORDS: Anthropological translation. Missionary literatuDominicans. Pedro de Cordoba. Catechism.

! Este estudio se enmarca en el proyecto de Inaesliy I+D Catalogacion y estudio de las traducciones de lawidizos
espafioles e iberoamericanoson referencia FFI2014-59140-P, aprobado porderedaria de Estado de Investigacion,
Desarrollo e Innovacion, Ministerio de Economia yretitividad, segiin Resolucion de 30 de julio de5201
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1. Introduccion

El presente estudio no tiene como objeto un asatisiductolégicostricto sensu
Cuando aqui hablamos de traduccién antropologicast@mos aludiendo a un proceso de
transferencia del tiptranslation proper en términos de Jakobson (1975: 69), con un texto
original y una version meta correspondiente. Paoatrario, partimos de la idea de que todo
proceso de comunicacion supone un acto de tradycidéa expresada por Steiner (1980
[1975]: 67) al afirmar que “dentro o entre las heag, la comunicacion humana es una
traduccion”. En ese sentido, cualquier texto, tasitel canal de transmision es el oral o el
escrito, representaria un acto de comunicacion oy, gmde, implicaria un proceso de
traduccion en el sentido apuntado por Steiner.

El trabajo que aqui presentamos se basa en esiarddi un texto representativo de la
literatura misionera hispanoamericana. Siguiendoldaificacion de Reif3 (1983), se puede
establecer el género y la tipologia textual deidaisnte manera: I®octrina se enmarcaria
dentro del tipo de texto operativo, lo que supone la funcion dominante —que no la Unica,
pues todo texto suele contar con varias funciones-a apelativa, es decir se pretende,
principalmente, conseguir una reaccion, un compuodiato determinado por parte de los
receptores. Sin duda, también ocupa una posicigoriante la funcién informativa. En
cuanto a la adscripcién genérica, la obra de fragrd forma parte de la categoria de los
textos catequéticos. Ambos factores, tipo y gémextual, condicionan en buena medida la
estructura, el tema y el contenido del mismo, le explicaria la amplia presencia de casos de

traduccién antropoldgica.

Cuando se produce el contacto entre los pobladoigisales del Nuevo Mundo vy los
espafoles, no solo surge la necesidad de supergréblemas de incomprension a nivel
linglistico. Igual de importantes, quiza incluso smdeterminantes, resultaban ser los
anisomorfismos en el ambito cultural en su confyrmaes las diferencias fundamentales en
cuanto a la cosmovision y las estructuras mental@sbos lados del Atlantico impedian en
gran medida una comprensién profunda@b. La labor misma de los misioneros obligaba,

2 Decimos esto porque la lengua es, a su vez, umeate que forma parte de la cultura y, a su venraducto de la misma.
La estrecha correlacion y determinacion reciprofieutta una separacion nitida. No obstante, educ#ologia a la hora de
hablar de las asimetrias que dificultan el proaisdransferencia se distinguen cuatro tipos deoamigfismos, entre ellos
los lingliisticos y los culturales.
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sin embargo, a alcanzar ese nivel necesario dadinteento de lo ajeno para poder cumplir
con la finalidad ultima: la conversiéon de los ameéios al cristianismo. Para poder alcanzar
este objetivo, los misioneros debian superar lagitzs linglistico-culturales que los podian
separar de su cometido fundamental. Al fin y alogdh conversion religiosa requeria una
comunicacion eficiente entre evangelizadores eo8)dj la traduccién, en el sentido amplio
qgue aqui le aplicamos a la palabra, era la llave lograrla:

It is not surprising that missionaries were sorggip involved in philology and linguistics, sincket practice of

conversion is very much a matter of translatione ©hthe early activities of missionaries in a nevget area was

to make dictionaries and grammars of the languagerder to produce translations of the Bible. Theipaar

understandings and misunderstandings in this aeza themselves productive in transforming colonizelures,

but not always in the ways intended by colonizerd aissionaries. The project of translation in todonial

encounter also involves the description of the thea’ practices of the people who had to be cordeft/an der
Veer 2010: 610).

Como indica Van der Veer, la labor de misionar wreehamente ligada a la
traduccién y, en consecuencia, al dominio de lgdamajena, pues la competencia linguistica
constituye la base de todo proceso traductor. &gta también sefiala la bidireccionalidad de
los intercambios. Los rasgos culturales exodgenas, ud lado y otro, debian ser
transparentados para poner asi las bases que ipeamitlevar a cabo el proceso de
conversion con garantias. Los misioneros teniancquecer bien las culturas indigenas con
el fin de asegurar que se produjera una cristiaifimaauténtica, y no una mera asuncion
superficial impuesta por obligacion. Asi, los dommis, entre ellos fray Pedro y fray
Bartolomé, reivindicaban la educacion evangelizadpise mostraban contrarios “frente al
bautismo masivo e indiscriminado de que se jactalitams misioneros, principalmente
franciscanos, que le quitaban importancia al hetshgue sus miles de nedfitos no supiesen
los rudimentos del Evangelio” (Martinez Torrejon@0084, nota 278).

A evangelizadores como Pedro de Cordoba les prabeupl riesgo al sincretismo
religiosd, pues “syncretism as an illicit contamination keé Eternal Truth is the enemy to be
fought tooth and nail” (Van der Veer 2010: 611).fibe Lindstrom (2010: 680) el
sincretismo como “hybridization or amalgamationteb or more cultural traditions”. La
historia de la evangelizacion americana nos muegteael éxito de la empresa finalmente

resultd ser, en parte, consecuencia de esa inacilir que provoca no sélo la asuncion sin

3 “Sincerity and insincerity of conversion are [..grennial themes of missionary discourse” (Van deen2010: 611).
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mas del cristianismo por la poblacién evangelizaslap también la transformacion o
adaptacion parcial a la realidad cultural concréaan Pablo 1l (1985: 21) define la
inculturacion como proceso de “encarnacion del Beho en las culturas autéctonas vy, a la
vez, la introduccion de éstas en la vida de laslgle Si bien la conceptualizacion es muy
reciente, el principio que encierra el término @énkculturacion fue puesto en practica ya por
los frailes dominicos de principios del siglo X\@on la defensa de los indios y de aquella
parte de su cultura que no chocaba con los prexéptcristianismo, los representantes de la
Orden de Predicadores radicados en tierras ultraasadaban, ya en aquel entonces, sentido
a esa idea expresada por Juan Pablo Il cinco sillepués en la enciclica “Redemptoris
Missio”, y que, en términos traductologicos, poddentificarse con una especie de proceso
de “localizacion®:

Por medio de la inculturacion la Iglesia encarnBwelngelio en las diversas culturas y, al mismmpie, introduce

a los pueblos con sus culturas en su misma conmdinidmsmite a las mismas sus propios valores, iagaim [0

gue hay de bueno en ellas y renovandolas desdedButr su parte, con la inculturacion, la Iglesahace signo

mas comprensible de lo que es el instrumento ntaspapa la mision. Gracias a esta accién en lasilg locales,

la misma Iglesia universal se enriquece con expmesiy valores en los diferentes sectores de k aridtiana,

como la evangelizacion, el culto, la teologia,daidad; conoce y expresa aun mejor el misterio d&dCra la vez
que es alentada a una continua renovacion (Judo Pa®90: 35-36).

Por una parte, los misioneros tenian que lograr euenundo hispano-cristiano
resultara comprensible para las poblaciones ind&gyen este sentido, Zoctrina cristiana
para instruccion de los indiosla buena cuenta de ese intento por acercar lamnoias
judeocristianas al mundo amerindio. Por otra pads, misioneros debian alcanzar un
entendimiento suficiente de la realidad india, déosma de pensar, de su espiritualidad con
el fin de poder desarrollar las mejores estrategyasgelizadoras posibles. Ese planteamiento
suponia, de alguna manera, el reconocimiento dedasidad de una cierta adaptaciéon al
medio local. Un buen ejemplo de ese acercamientmualdo amerindio, 0 si se quiere
etiquetar con el concepto moderno de la localizacéd la decision estratégica por parte de
Pedro de Cordoba y sus colaboradores de empleatagb histérico para familiarizar a los

indigenas con los principios del cristianismo.

4 “Localization [...] entails adapting a product tlee linguistic and cultural expectations of thegétrlocale [...] In the
industry, this is seen as a ‘special kind of tratigh’ that takes into account the culture of theaktion or region where the
translated text is expected to be used. HowevehanTranslation Studies community, this is simplgommonly accepted
definition of translation itself’ (Hartley 2009: I
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Cualquier intento de comprender al Otro se ve wificlo por la determinacion
cultural de nuestra mirada. Gadamer (1975: 115laajue el horizonte es nuestro campo de
vision, el cual abarca todo aquello que se puetisati desde un punto de observacion
(ahadiremos que, en el caso que aqui estudiamogatsgia de un punto geografica- y
temporalmente marcado). Este concepto daria lugaedablaramos de la estrechez, posible
ampliacion e incluso apertura de horizontes. L&afdé un horizonte suficientemente amplio
hace que, a menudo, no se vea mas alla de lo qpstdsacostumbrado a ver (Sapir, citado en
Katan 2004:64). Al igual que hacen los antropolpgdgjuieren llegar a un entendimiento
adecuado de las sociedades y culturas que estudsamisioneros debian superar, en la
medida en la que esto les era posible sin compesngis creencias, los limites de su
horizonte monocultural inicial, ampliando el cang®vision hacia un horizonte bi-, y ante la
rica diversidad presente en el nuevo continentgtah@uricultural. Ahora bien, incluso en el
caso de los verdaderos antropdlogos hay que cnastia capacidad de imparcialidad
absoluta, pues, como sefiala Rodrigo Alsina (1929:Todo modo de ver es una forma de

no ver, de ocultar. La percepcion es, por defimcgelectiva”.

Como se puede comprobar en el escrito analizadstertrabajo, aunque el intérprete,
en este caso el fraile dominico Pedro de Cérdolmepda liberarse de las influencias que
ejerce el medio del que procede y que ha formadenduparte de sus convicciones,
costumbres y puntos de vista, resulta imposiblaraes de las realidades del propio mundo a
la hora de analizar y valorar la realidad sociatujtural de otro lugar, y, dado el hiato
temporal en cuanto al estado de evolucion de lascdtiuras en contacto, también de otro
tiempo.

Toda recepcion serd, pues, mediatizada, ya quegsiesera una mirada a traves del
filtro de las propias ideas y posturas formadaarérpe la tradicion de la propia cultura, de
la influencia de instancias de autoridad y las ggpeias personales. No obstante, en el texto
aqui analizado se percibe una clara voluntad decaméento al Otro, un intento de
comprension profunda de la cultura ajena y de eapidn de la propia cultura. De esa forma
trato el autor dominico de superar la miopia dgue adolecia, en aquella época, la sociedad
espafola en su gran mayoria. En este sentidagdtrina de Pedro de Cordoba es, sin duda,

uno artefacto cultural de primer orden que reflpjacesos de auténtica comunicacion

77



intercultural y, en consecuencia, se convierte e werdadera traduccion de concepciones

antropolégicas divergentes.

A pesar de que el cometido central deDlactrina de fray Pedro consistia en hacer
comprensible la fe cristiana a los indigenas araeds mediante “férmulas claras y
comunicables” (Conferencia Episcopal Espafiola 2@)2:es decir que debia traducir su
propia concepcion religiosa a otro contexto anti@gioo completamente distinto, también se
observa en este catecismo, aunque en mucha mepmrgon, la presencia de la ideologia
religioso-cultural amerindia. Por tanto, se reflejms dos direcciones en la traduccion
antropolégica, pues, de una parte, se trasladameates enddgenos hacia la cultura ajena vy,
de otra parte, se transfieren elementos exdgenias pgopia cultura, imitando, en cierta
medida, esos dos movimientos de los que hablabai&chacher (2000 [1813]) a la hora de
hablar del método de traducir y que, mas recieméméan sido acuiiados por Venuti (1995:

20) con los términos de extranjerizacion y domast@n.

2. Pedro de Cordoba: ¢ antropologo?

Eller (2007: 2) define la antropologia como cieragala diversidad humana en cuanto
a apariencia y comportamientos, y la antropologidadreligion —de central importancia de
cara al presente trabajo— como el estudio cieatidie la diversidad de las religiones de la
humanidad. El concepto de cultura seria central [@aantropologia: estariamos hablando de
ideas, sentimientos, comportamientos y sus product@prendidos, compartidos vy
caracteristicos de una sociedad concreta. Cualgsf@cto relacionado con el ser humano,
como puede ser el lenguaje, que se quiera esteale un prisma antropoldgico, implica la
idea de que estamos ante un comportamiento hunpreondido y compartido. En cuanto a la
metodologia, Eller (2007: 3-4) habla de tres agmedaracteristicos de la “perspectiva
antropolégica”: a) en primera instancia, la antiogim emplea la descripcion comparativa o
transcultural; esa descripcién se logra a travédadberramienta del trabajo de campo
(fieldworK), el cual requiere una presencia prolongada yaamaivencia participativa; y el
producto que se obtiene del trabajo de campo estetflio de casaése studyo etnografia.

b) en segundo lugar, la antropologia adopta unaxapacion holistica, considera la cultura
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como un todo compuesto por cuatro areas funcionglefitica, economia, religion y
parentesco); c) y, finalmente, sostiene el primcgel relativismo cultural: cada cultura tiene
sus propios criterios de entendimiento y juiciopsopio horizonte de significacion y valores,
y para lograr una comprension adecuada de esaaéista debe ser valorada y juzgada en
sus propios términos. Harris (2001: 12-13) redaltamplitud del campo de estudio, lo que
explicaria que “las diferentes ramas de la antogpal se centran en distintos aspectos o
dimensiones de la experiencia humana”, y sefal&rcceampos de estudio: antropologia

cultural, arqueologia, linglistica antropoldgicangropologia fisica.

Si tenemos presente las mencionadas caracteristeeassta disciplina, resulta, a
nuestro modo de ver, bastante obvia la relacionwestros misioneros con la antropologia.
Los dominicos, en su calidad de misioneros y comte sauténticos antropélogos se tratara,
vivieron entre los indios, aprendieron sus lengoaspcieron de primera mano sus culturas vy,
a través de su labor y sus textos, los dieron aaanlos tradujeron sin duda de forma mas
verdadera y fiel de lo que habia sido el caso hexdtances, por mas que se haya cuestionado
la autenticidad de algunos relatos (sobre tod@ktion con los de Bartolomé de las Casas) y
que, parcialmente, se pudieran exagerar deternmsnactamportamientos, hechos vy
circunstancias para lograr un fin superior. Cumptem tanto, en nuestra opinion con el doble
perfil de antropdélogos y traductores tal y comdéscribe Evans-Pritchard (1990 [1962]: 15):

[...] el antropodlogo. Vive durante algunos meses asagntre un pueblo primitivo, y lo hace tan intineate como
puede, llegando a hablar su lengua, pensar dedacaen sus categorias conceptuales y a juzgaruonadores.
Al mismo tiempo revive las experiencias criticaneipretativamente de acuerdo con las categonafoyes de su
propia cultura y con el cuerpo general de conocitoi de su disciplina. En otras palabras, tradueecultura a
otra.

Légicamente, no se le puede aplicar a nuestroigetigel principio antropolégico del
relativismo cultural, sobre todo en lo tocante & t¢aeencias y, por supuesto, el estudio
antropoldgico era para los misioneros una herra@iea un fin en si mismo. Obviamente, el
escrito de fray Pedro nada tiene que ver con lohmyeentendemos por una etnografia. No
obstante, ldoctrina si contiene importantes trazas etnoldgicas; adesm&s resultado de un
prolongado proceso de convivencia, estudio y ols#ma de la cultura ajena. Asimismo, en
lo metodolégico se detectan paralelismos con larlabtropoldgica, ya sea por el empleo de

descripciones transculturales o las similitudes ebftrabajo de campo”. En consecuencia,
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aunque la intencién inicial y el cometido ultimo Bedro de Cdérdoba no fuesen los de un
antropdlogo, si pensamos que las circunstanciaspelsaron a llevar a cabo una importante

labor de estudio y traduccion antropolégica.

Fue, por una parte, la finalidad misma del misioneristiano, es decir la
evangelizacion y consiguiente salvacion espiritlealos indigenas, laque convirtio el estudio
en profundidad de las gentes y culturas amerirghasn prerrequisito para lograr el objetivo.
Dadas las diferencias evolutivas entre la sociddaganica y las culturas indigenas, los
misioneros tuvieron que determinar las caractedastdel pensamiento indio y sus formas de
comunicacién a través de la interaccién con lodguaves originales. De esta forma, Pedro
de Cérdoba y sus colaboradores llegaron a la csiddude que “el método que debera
seguirse en la predicacion es la forma de hisfaues los indios podrian retener mejor lo
expuesto si se hacia en forma de historia que shdoian mediante razonamientos
discursivos” (Medina 1987: 50). ElI segundo motivee gcondujo a nuestro misionero a
ampliar su cometido basico fue el maltrato queianflos indigenas a manos de los
conquistadores y colonizadores encomenderos egsafiokcunstancia que hizo que la
primera comunidad de frailes dominicos, localizadaa isla Espafiola, se convirtiera en el

gran defensor de los pobladores americanos.

3. ¢ Qué relacion guarda la antropologia con la tragccion?

Antes de pasar a analizar el mencionado texto, émirios antropoldgicos y
traductoldgicos, se hace imperioso resaltar leci@aque guardan estas dos disciplinas. La
propia naturaleza intercultural e interlinglistigae encierra el estudio antropolégico
determina su irremediable dependencia de procesdgadsferencia para lograr el ansiado
entendimiento y comprension de la cultura ajenatolje andlisis. Rubel y Rosman (2003: 1)
sefalan dos posibles dimensiones de transmision} éjther the translation of words, ideas
and meanings from one culture to another, or taestation to a set of analytical concepts”.
Podriamos, por tanto, hablar de una traducciéruigiigo-cultural, por una parte, y de una
traduccidn conceptual, por otra parte. El ambite ggui nos interesa es el que se circunscribe

a la traduccion linguistico-cultural. A pesar deppl central que desempeiia la traduccion
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para la obtencion y comprension de datos, asi dartransmision del conocimiento sobre las
culturas ajenas —“Translation is central to ‘wigtiabout culture’.” (Rubel y Rosman 2003:
1)-, hasta la fecha los antropdlogos apenas setigmado de reflexionar sobre la relacion
que guardan ambas disciplinas. Con este trabajenatemos realizar una pequefia aportacion

al respecto.

Si bien la antropologia como disciplina cientifita existe hasta la llustracion, el
interés por conocer al Otro se da seguramente desdeicios de los primeros contactos
entre culturas distintas y, por tanto, desde haibesmde afios. En ese sentido se pronuncia
Harris (2001: 542) al sefalar que “el impulso quigyace tras el desarrollo de la antropologia
cultural es probablemente tan antiguo como nuesgpecie. Los miembros de diferentes
grupos humanos han tenido siempre curiosidad porctstumbres y tradiciones de los
extrafios”. De ahi que consideremos pertinente hdeldabor antropolégica en relacion con
el misionero dominico que es objeto de este tralij@ueria lograr su objetivo dltimo, la
evangelizacion y salvacion espiritual de los indiesia que cambiar primero la percepcion
negativa, a menudo interesada, que se habia ed¢éeadire la sociedad hispanica sobre los
pobladores originales del Nuevo Mundo. Para elldatedar cuenta, en primera instancia, de
la naturaleza real de los indigenas y, por asir dgeiducir” su mundo sociocultural a las
coordenadas europeas de la sociedad espafnoladeéder natural de cualquier individuo que
se encuentra en una situacion de exposicion aeali@ad sociocultural nueva es recurrir al
contraste con lo propio (y conocido), pues “la farmas simple de conocer es comparar. A
partir de un punto de referencia se establecenioakes del tipo ‘es igual a’, ‘es diferente a’,
‘es similar a’, etc. En los contactos intercultesles muy frecuente utilizar el método

comparativo para describir nuestra experienciagdfigjo Alsina 1999: 65).

Si, como afirman Rubel y Rosman (2003: 16), “Angulogists are listeners who are
‘translating’ the local culture, creating a pictuwkitfortheoutsideworld”, nuestro fraile eraun
antropdlogo y, en el mas amplio sentido de la palatambién un traductor. Porsupuesto, se
encontré con el habitual problema de traducciégua hacereferencia Jones (2003: 45) al
afirmar que “even if one were to successfully fgguwut what alien peoples believe at a
particular time, trying to restate those beliefsngsthe intentional terminology of the

translator's home language involves self-referemcea way that often inevitably distorts
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things”. Cuando en el texto objeto de estudio @g@uten elementos culturales amerindios, se

hace visible la presencia de esa huella de autoeratia a la que alude Jones.

4. La Doctrina de Pedro de Coérdoba

Al poco tiempo de su llegada al Nuevo Mundo emiel 8510, los frailes dominicos se
convencen de que “los métodos [de evangelizaciotgriares no podian ser utilizados con
provecho” (Medina 1987: 25). Surge, en consecuernaiaecesidad de elaborar un texto
adaptado a las necesidades especificas del nuadio gnque permitiera afrontar con ciertas
garantias la dificil labor de convencer a los ieds de las bondades del cristianismo y del
error que suponian las antiguas creencias paghosiglestinatarios principales de esta obra
de funcion evangelizadora eran los mismos indiggmass en ella se explican los principios
del cristianismo de tal forma que resultara comgitd@ para los pobladores originales del
Nuevo Mundo. Siendo un método de evangelizaciémexdb también contaba, en segunda
instancia, con los misioneros como publico recemoes ellos debian aplicarlo para lograr el

fin ansiado.

La Doctrina cristiana para instruccion e informaciore dos indios por manera de
historia> es la plasmacién de esa nueva metodologia de arseftle los principios del
cristianismo, con su adaptacion a las necesidadeasagteristicas socioculturales y esquemas
mentales de los amerindios. La explicitacion denktodologia, que presenta el titulo del
texto al sefialar que la ensefianza de la fe crs@alos indios se debe llevar a cabo “por
manera de historia”, es la primera muestra dehtotele ponerse en la piel del otro, de ese

impulso de traducir antropolégicamente.

Un segundo aspecto central en el proceso de evazagéh es la comunicacion
interlingliistica. Las barreras linguistico-cultesalmpedian una interlocucion efectiva, por lo
que, segun Dussel (1983: 93), los misioneros fueadlaptando sus planteamientos

metodoldgicos y “[...] pasaron rapidamente de la m@émd el gesto a la utilizacion de

® Existen distintas denominaciones del texto, y iémbaria algo su contenido de una versién a Baea mas informacién
véase Medina 1987).
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intérpretes, pero viendo la imprecision de lasucatbnes comenzaron a estudiar la lengua,

asi aparecieron diccionarios, graméticas, catecdsoumfesionarios, sermonarios [...]".

Como ya se ha sefalado, este texto pertenece afogélel catecismo, siendo la
etiqueta “doctrina” un nombre sinonimico para desigese mismo moldetextual (Boase 1973
[1967]). Cuenta con una estructura determinada,poesta por cuatro pilares (Credo,
Padrenuestro, Diez mandamientos, Sacramentos)sfittoea por san Agustin, el creador del
género (Gomez 1989). Es un género textual destinatkvar a cabo la catequesis, la cual
consiste en “iniciar a los creyentes en la expres@mun de la fe de la Iglesia” (Conferencia

Episcopal Espafiola 2002: 3).

El texto concreto recoge la experiencia practica ms dominicos obtienen de su
labor de evangelizacién en el Nuevo Mundo. Nuclesten el escrito procede de la pluma de
Pedro de Cordoba, junto a las aportaciones dedogs frailes dominicos de su comunidad.
Sin embargo, no se conserva el manuscrito antil@argnal y tampoco ninguna copia del
mismo. Las versiones que nos han llegado fueroneisag en Nueva Espafa en 1544, 1548 y
1550, y por tanto mas de veinte afios después oridste de su autor principal. Muestran
adiciones y modificaciones contextuales, no siemfgcémente identificables, realizadas por
los editores mexicanos. Un ejemplo claro de afadidoencuentra en relaciéon con el
sacramento del matrimonio al afirmarse que “no deuser parientes dentro del cuarto grado
(esta dispensado para con los indios en el terearlms que se hallaren casados en él” (Pedro
de Cérdoba 1987 [1544]: 243). Dado que esta dispsasbasa en la Buldtitudo Divini
Consilii del 1 de junio de 1537 de Pablo Ill, queda patente el pasaje tiene que ser
posterior a la redaccion del texto original (Medib@87: 243, nota 60), pues Pedro de

Cordoba muri6 en 1521.

Para hacer comprensible las creencias cristiaeaggcsirre, en consonancia con los
principios metodolégicos de la antropologia, adaadipcion comparativa o transcultural, en
el sentido apuntado por Eller (2007). En [Dmoctrinase produce una comunicacion
bidireccional, pues hay transferencias en ambo#dssn Si bien el catecismo tiene como
principal objetivo transmitir a las poblaciones aimgias los elementos fundamentales de la
fe cristiana tales como el bautismo, la confedi@rinidad, la inmaculada concepcion etc. vy,

en consecuencia, acercarles el mundo espiritualpear con el fin de contribuir a su
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salvacién, esta obra pionera y pretendidamente livad#estinada a la labor evangelizadora
en el Nuevo Mundo también se hace eco de elemdettzsrealidad, sobre todo sobrenatural,
de las sociedades indigenas. Al fin y al cabo, etacion, una de las herramientas
discursivas esenciales del presente texto, reqlaeciantestacion del ideario y de las practicas
del paganismo indigena y, por tanto, debian noreérdxsi, a la hora de explicar el principio
del monoteismo, y con el fin de negar el caracihana de las deidades indigenas, se hace
referencia directa a Huitzilopochtli y Tezcatlipppeocedentes del pantedn mexicano. Ambos
son denunciados en el texto por ser “demonios ngalesos engafabafPedro de Cordoba
1987 [1544]: 205

La estrategia discursiva va destinada a promovepr&tendida desculturaci®n
acompafiada de la correspondiente aculturAciara lograr el objetivo de la conversion, los
misioneros tenian que impulsar simultaneamente €®&ss procesos que implicaban la
sustitucién de la antigua religién por las nuevieigcias cristianas. Las creencias previas
eran, en opinidn de los misioneros, el resultadordescurecimiento del entendimiento de los
amerindios, producto del engafio que los misionaan de ilustrar: “[...] para daros a
entender la ceguedad y errores en que habéis dsatioahora, y como no habéis conocido a
vuestro Creador, Dios verdadero, ni le habéis derunas habéis andado como hombres sin
seso ni entendimiento que no saben lo que hadeedr¢ de Cordoba 1987 [1544]: 201).

Cuando fray Pedro indica que los indios “debéisesab creer catorce cosas que
llamamos nosotros catorce articulos de la fe”, wattuciendo en términos antropologicos los
principios del cristianismo para que los recibas pobladores indigenas. Con la afirmacién
“‘gque es un solo Dios todopoderoso; y que no hayhosidioses”, el Padre dominico
sustancia ese doble proceso pretendido, esa exfirpg reimplantacion parcial: hay que
dejar de creer en la existencia de multiples diogséay que abrazar la idea del dios Unico, es
decir de Dios con mayuscula, o sea del dios anistig...] no tengais otro por Dios, porque
no hay otro Dios [...] los que vosotros adorabaigrabais por dioses son diablos y malos
enemigos de Dios” (Pedro de Cérdoba 1987 [1544%).2Bupone esto la sustitucion de la

concepcion politeista indigena por la monoteista&rigianismo.

® “De la relacion desigual entre identidades, furadad la extrema debilidad de una con respectoaa pirede llegarse al
abandono puro y simple de la especificidad mad:dabdesculturacion’.” (Baeza 2000: 71).
7 “El proceso de adquisicién de rasgos culturalesccoesultado del contacto” (Barnard y Spencer 20%8).
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La traduccién antropolégica que se lleva a cabta®octrina se hace especialmente
visible en todos aquellos casos en los que sepamamstan los elementos de la religiéon
cristiana mediante ejemplos y similes cercano®rtdnte de experiencias de los indigenas.
Asi, a la hora de explicar la concepcion inmacylasia sefiala que ésta se produjo “sin
corrupcién suya, quedandose virgen como antesasfagomo son engendrados los huesos
dentro de la carne, sin corrompimiento ni apertlgda carne. Y como la cereza engendra el
cuesco sin abrir la cereza” (Pedro de Cordoba |BB¥4]: 223).

Otro ejemplo de transferencia en términos antragpob®, en este caso claramente
procedente de la mano de los editores mexicanosl, @se se refiere a la refutacion de la
vision cosmolégica indigena: “Y debéis saber guedielos son redondos y huecos, y los
mueven los angeles por mandato de Dios [...] Y detsdier que el sol no es cosa viva [...]
Y por esto los que adordis al sol, o le hacéisremaa o sacrificios, errais mucho contra
Dios” (Pedro de Cérdoba 1987 [1544]: 255). Con exf@osicidon cosmoldgica, los dominicos
estan negando la base sobre la que se sustentiéoehlcsol de los mexicanos, denunciandolo
por tanto como falso. En medio de esta explicac@smoldgica se recurre a un elemento de
la realidad cultural amerindia para facilitar nueeste la comprension: “[...] porque la mar y
la tierra hacen un cuerpo redondo, a manerbatieyo bola [...]” (Pedro de Co6rdoba 1987
[1544]: 255).Bateyes un americanismo que se refiere tanto a unahsmla con raices y

hierbas como al juego del mismo nombre (Medina 1283, nota 71).

En otras ocasiones, la transferencia ideologica@ueedar menos patente, vista con
nuestra mirada etnocéntrica cristiano-occidentalahcSin embargo, un concepto, a nuestros
ojos tan familiar, como el de “pecado” no podiaulees transparente para los pobladores
indios de aquella época, sobre todo en cuanto ampBcaciones, por lo que se hacia
necesaria su explicacion: “pecar es hacer, o deg@ensar alguna cosa contra la voluntad y
mandamiento de Dios” (Pedro de Cordoba 1987 [15214).

Otero-Tomé y Ferrer-Rodriguez (1990: 973) resdftarientacion antropoldgica de la
Doctrina de Fray Pedro, “pues se dirige al hombre que heysalvar, que es siempre el
centro de la evangelizacion”. A diferencia de lee qupinaba una parte importante de la
sociedad espafiola, muy especialmente los conqaistg encomenderos, para la cual los

indios no eran seres humanos, con lo que perdéenderecho asociado a la condicion de los
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seres racionales, los dominicos rechazaron el ttatogrante que se le dispensaba a los
pobladores originales. Su encendida defensa denissios era la légica consecuencia de
profundas convicciones cristianas y de un fuertetiméento de humanidad. Dada la
trascendencia de la cuestion no extrafia que laadion de la condicion humana compartida
sea una de las ideas centrales que a modmtdmtivrecorre el texto. Ya desde los primeros
compases queda patente la postura dominicana, carestra la apelacion del prélogo “muy
amados hermanos: sabed y tened por muy cierto gjaeamos de mucho corazén” (Pedro
de Cordoba 1987 [1544]: 199). La igualdad en esersg fundamenta en el origen
compartido, pues, como se sefala, “Dios hizo atwso también a nosotros y a todos
cuantos hay en este mundo” (Pedro de Cérdoba NIB/A]: 201). El parentesco es la logica
consecuencia de una ascendencia compartida, dad@eestas dos personas, Adan y Eva,
[...] descienden todas las gentes del mundo; y vosgtmosotros, todos descendemos de un
padre y de una madre, que fueron Adan y Eva” (Pee@ordoba 1987 [1544]: 210).

En laDoctrina se emplea profusamente la estrategia discursivgréehio-castigo.
Asi, frente a la advertencia “En aquel lugar tahonyaleno de tantos tormentos estan todos
los que han muerto de vosotros [...] y alli tambiémsi vosotros si no os hacéis amigos de
Dios [...]" se contrapone el potencial premio destma todo aquel que abrace la nueva
religion, pues “[...] tendrd cada uno de vosotro® @alacio muy hermoso, si quisiereis ser
amigos de este gran Dios” (Pedro de Cérdoba 198%4]1 200). Esta férmula del palo y la
zanahoria resulta mas potente por el hecho de quslo se aplica a los indigenas, pues
también afecta a los cristianos que no cumplempiioeipios de la religién. Al colocar en un
plano de igualdad a los indios que no quieran abrks nuevas creencias y a los malos
cristianos, se refuerza una y otra vez el princggdgualdad que practican los dominicos, y
que resulta fundamental para lograr la converditatamos, por tanto, ante oti&tmotiy,
pues la idea se propaga a lo largo de todo el.té&di al hablar del infierno, se sefala que
“en este lugar estan juntos los males: porquesstéi fuego muy grande que quema las almas
de los que no son cristianos, y de los malos ares [...]” (Pedro de Cordoba 1987 [1544]:
200). En el pasaje dedicado al fin del mundo yiguitmal, se retoma la misma idea del
castigo compartido por los no cristianos y los malastianos: “Pero no sera asi de los malos,

porque los que no se hallaren cristianos, y losatistianos, resucitaran con los cuerpos
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muy pesados y enfermos, y muy feos y llenos dereslf...] (Pedro de Cérdoba 1987
[1544]: 219).

Finalmente, también hay que resaltar el peso dgmecjue tiene la contestacion y
rechazo de los ritos y costumbres indigenas @otdrina, lo que refuerza su conexion con el
género etnografico:“Y para que sepais cuales soabeas del demonio, para que las huyais y
os apartéis de ellas, sabed que son todas las a@esTy sacrificios que hasta aqui habéis
tenido.” (Pedro de Cordoba 1987 [1544]: 251). Nlw & hace referencia a ellos de forma
generalizada y genérica, pues también se relatamgsecorrespondientes apartados de la
Doctrina, las practicas concretas con las que los indigdedsn acabar, por ejemplo, la
antropofagia: “La vii. obra de misericordia es ertelos muertos. Y no los debéis dejar por
enterrar [...] Y mucho mas os debéis guardar de dom¢r..]” (Pedro de Cordoba 1987
[1544]: 251). Incluso un rasgo de comportamientadamo espiritual, en concreto referido al
decoro, adquiere una dimension religiosa cuanddjablar nuevamente de las obras de
misericordia, se desliza una critica sobre la habidesnudez de los pobladores americanos:
“[...] vestir al desnudo, y mucho méas a vosotros neisrporque debéis haber muy gran
verguenza de traer descubiertas vuestras carneslyonmas las partes vergonzosas [...] es la
voluntad de Dios que andéis vestidos [...] (PedraCdedoba 1987 [1544]: 245). En esa
misma linea etnogréfica, el presente texto se baoe asimismo, de las construcciones en
honor a las divinidades indigenas. En ese afarlutieylturalidad se enumeran significantes
procedentes de distintas culturas amerindias pleean junto con un equivalente sinonimico
del espafiol con el fin de transparentar esas vaoesicanas (pues no olvidemos que el
destinatario de la Doctrina no es Unicamente dberth, sino también el misionero espafiol
dispuesto a evangelizar entre los nativos): “Eatageles malos, que son los demonios, son
los que os han engafiado y os han hecho entenderajudioses, y hacian que los adorarais y

les hicieraiscuesy teucalesy templos”(Pedro de Cérdoba 1987 [1544]: 216).

5. Conclusiones

En el presente trabajo hemos tratado de lePotarina cristiana para instruccion de

los indiosde Pedro de Cordoba no sélo como una de las olimasrps de la literatura
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misionera hispanoamericana y, en consecuencialelad de un importante testimonio de la
historia de la Orden de Predicadores y, en gendeala Iglesia catdlica. De acuerdo con el
planteamiento de nuestro estudio, el texto puedbitn interpretarse en clave antropoldgica.
Salvando las distancias, creemos que se puedeaafimncierto paralelismo entre la labor que
realizaron los misioneros dominicos radicados eNwdvo Mundo durante el siglo XVI y
aquella que, habitualmente, llevan a cabo los patogos.

Ese es el punto de arranque y nexo que nos llg@lardear la idea de identificar los
esfuerzos evangelizadores, plasmados por escrltoBactring, con la traduccion de culturas
gue Evans-Pritchard relaciona con la antropoldgda.numerosos ejemplos textuales citados
demuestran, a nuestro modo de ver, la validez ldeltgamiento, pues reflejan el impulso
misionero por transferir una concepcion del munpgon¢ipalmente sobrenatural) a otro
contexto sociocultural completamente diferente.a¥Ycbmunicacion interpersonal que esto

implica supone, de acuerdo con Steiner, la exigaleprocesos de traduccion.

Pedro de Cdérdoba y sus correligionarios que ppdion en la elaboracién de este
catecismo presentan la cosmovision particular destianismo de corte hispanico
estableciendo continuos nexos con los rasgos feoosi amerindios. Por tanto, estan
traduciendo elementos de la propia cultura derdgrarths coordenadas socioculturales ajenas
y viceversa. Esto es lo que hemos denominado ¢ dotvimiento en direcciones contrarias:
lo enddgeno hacia lo exdégeno y lo exdégeno hacenlibgeno. Ademas, las adiciones que
experimento la obra hasta su impresion en Nuevaftaspnas de veinte afios tras la muerte
de su autor principal, muestran, a nuestro entengleafan localizador de los frailes
dominicos. Metodoldgica y estratégicamente hab&agaptar el texto a las necesidades de
cada medio local con el fin de aumentar su efakzdi La inclusion de referencias a ritos y
deidades mexicanas son buena prueba de ello, pueste en su version (no conservada)

original fue concebida para la conversion de ldsos caribefios.

Dada la importante labor de estudio y analisis @& dulturas amerindias que
realizaron los misioneros —el aprendizaje de sugulas, de sus costumbres y habitos gracias
a una estrecha convivencia durante largos periddasempo— como condicion previa para
poder llevar a cabo su labor evangelizadora, peosame no seria aventurado calificar a los

misioneros de precursores de los estudios antrgicok. El desarrollo y empleo de métodos
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y herramientas similares a las que utiliza la glsta moderna permite, sin duda, afirmar
coincidencias parciales en la labor de misionerantyopologos. Si bien IBoctrina no

puede calificarse, por razones obvias, de etn@gefiel sentido moderno de la palabra, si
presenta indudablemente puntos de encuentro c@eéredro textual por excelencia de la

antropologia.

Como sefalaban Rubel y Rosman, entre traduccidnmtrgpologia existe una intima
relacion, aunque a dia de hoy haya sido poco eaqidoiConfiamos en que el presente estudio
contribuya a arrojar algo mas de luz sobre un teguwa mereceria, en nuestra opinion,

mayores esfuerzos investigadores.
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